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العا الظاهر فى افع النسب الطاهر‎ 
للعلامة ان عايدين عليه الرحمة‎ 


أ 


اد لته رب العالمين يه وصلى الله تعالى و سل على افضلل خلقه أجمين # 
وعلى آله وحابته وذرىته الطاهرين # ومن حافظ على باع شريمته به 
واقتفاء آ٣‏ اره وسنته پچ وکان لهد من التابمین ھ ولم تکل على نسب 
اوعل ٭ بل کان من ايله على خوف ووجل یه فکان من الناجين ( وبعد ) 
فةول اسير الذنوب واللطايا المغتقر الى رجة رب المالين وه حمد امين 
ان عر الشهير بان عابدين ي غفر الله له ولوالدمه آمين ي قد وقع الث 
فى ماس لطيف ي جامم لجلة من اهل الل الشريف ه فى ان من كان 
كيم النسبة من رسول الله صلى ايله تعالى عليه وسل هل بنفعه تسه 
فالا خرة بدخول ال نة والخاة من‌النار وا نكان من الماصين يي ام حكم الله فيه 
بمدله ویکون مفوضا الی‌مشیئنهکغیره منا لابين هه فبعضهم الوت اانفع وبعضهم 
نفاہ پم وکل منھے استدل باشیاء على مدعاء ب فطلب منى حربر هذا الحث بعض . 
فضلاء من کان فى ذلك الجاس المعةود چ واحضر لى كتإ فى فضائل اهل 
البيت ذوى الفضل المشود ي تصنف شه الشج الملامة الحسيب النسيب 
السيد اجد الكبير مجمل الليل المدلى فيه مايظهر منه المقصود ي فالطبتمنه 
مااذكره من الاحاديث البوية يه علىقائلها الف صلاة وسلام وازكى حية 


ت 
۳ 
وجعت منه مایشېد لکل من‌الفرقین په وضعمت‌اليه ماصار مه الصواب عرأى 
من‌المين يه وسميت ذلك ل(بالعالظاهر يه فى نفع النسب٣لطاهر)‏ (فاقول) مسقدا 
من اللك المعبود # ولي الير والج.ود # مما يمد للنافى وله تمالى ا( فاذا أف 
فیالصور فلا انساب ينهم دومشد ولا تناءلون ) قال قاضى المفسرین فلا 
انساب ينهم تنضمهم ازوال النعاطف والترا-ج لفرط اليرة واستيلاء الدهشة 
محيث فر المرۇم نا خيه‌وامه وا بيه وصاحېتەو يهاو يرونا انبىواڭالىقريب 
من الاول لان من اسباب عدم الافتار التفاء النغع فىتلك الدار وقوله تعالى 
( ان اکرمکم عندایتہ اتقا کے ) واماالاحادیث فقد اخر ج الامام اجد رے عن 
ای نضرة قال حدئی من‌شېد خطبةالې صل‌الته تما علیه‌وسل نی وهوعلی بعیر 
قول یایھا الناس‌انرپکم واحدواناباک واحدلافضل لعربی على ی ولالاسود 
علی اجر الا باتقوی خیرک عندالتہ اتقا کے ( واخرج ) مسل فی حه عن ای 
هربرة رضی‌الله تمالى عنه قال لا نزلت هذه الا ية وانذر عشيرلك الاقر بين دعا 
رسول‌الته صلی‌الته تمالی عليه وسل قریشا فاجةموا فم وخص فقال ابی کمب 
نلؤی انقذوا انفسكم من‌الناريابی هاشم انةذوا انفسكم من‌النار يإبىعبد ا لمطلب 
انقذوا نفک من‌النار يإفاطمة انقذى نفسك من ‌النار فانى لااملك لك منالته 
دا غیر ان لک رچا سأبلھا ببلالها ينی اصاها بصالتا واخرجه الغاری بدون 
الاسشنآًء (واخر ج) ابواشی عن ثوبان رضی‌الته تمالی عنه قال قال رسول الله 
صل ‌الته تمالى عليه وسل ياب هاشملايأتين )١(‏ الناس بومالةيةبالاخرة حملونما 
علی صدورھم وتا ونی بالدنیا على ظھورک لااغی عنکرمن‌ایتہ شیا (واخر ج) 
العارى فالادب المغرد وان یادا عن ای هر رة رطی‌ابله تیال عله 
ان رسول ابه صلی الله تمالی عليه وسل قال ان اولبائی بوم التمة المتقون وان 
کان نسب اقرب من نسب لايا ی الاس بالاعال وتا تون بالد ایا ملو نها 
غلی رقابکم فتقولون باجدفاقول‌هکذا وهکذا واعرض‌ف کلاعطفیه (واخرج) 
الطبرانی عن معاذ رضی الله تمالی عنه ان رسول الله صلی‌الته تال عليه وسل 
لما بعثه الى اين خرج معه بوصيه “م التفت الى المدينة فقال ان اولائی منک 


اتقون من کانوا وحیث کانوا ورواہ اہو لش ایضا وزاد فی آخرہ اللھم انی 


لااحل اهم فساد مااصلحت ( واخرج ) العارى ومنل واللفظ له عن #رو 
ان الماص رضی‌الته تعالى عنه قال معت رسول الله صل الله تمالى عله 
وسل جهار! غير سر قول ان آل بی فلان لیوا باو لای عا ولي الله وما 


(۱) هکنا ف‌الاسل 
اہی کسه 


٤ 


المؤمنين ( واخرج ) مسل عن ابی هر رة رضي الله تعالی عنه فی حدیث 
قال رسول الله صلی الله تمالی عليه وسل من بطاً به عله ا سرع به سیه 
والاحاديث فى هذا كثيرة شہيرة وما رشمد للبت يه مااخرحجه الترمذى وقال 
حدیث حسن عن زید ,ن ارق قال قال رسول الله صلى الله تعالی عليه وسل 
انی تارك فیک التقلین ماان تمسکتم به لن تضاوا بعدی احدھا اعظم من‌الاً خر 
کتاب الله حبل ممدود من الہاء الى الارض وعترتی اھل تی لن فترقا حی 
بردا على الحوض فانظروا کدف آخلفولی فما لا وروی ) الحافظ جال 
ادن مد ن بوسف الزرندی فی كتابه نظم درر السمطین عن زد بن ارم 
رضی ايته تمالی عنه قال اقبل رسول الله صلی ارته تعالی عله وسل بوم جمة 
الوداع فقال انی فرطکم على المحوض وانکم تبعی وانکم توشکون ان تردوا على 
ا لحوض فاا نکم عن ٹقللکیف خلفتمونی فہما فقا رجل من المهاجرن 
فقال ماالتقلان ۆل الاکبر منہماکتاب الله سبب طرفه يد الله وطرفه 
بابدیکم فقسکوا به والاصغر عترتی فن | سستقہل قباتی واجاب دعوی فلیستوص 
ہے خیرا فلا تلوح ولا تفهروهم ولا تقصروا عنبم وانى شألت لهم الاطيف , 
البیر ان ردوا على الحوض کتین او قا ل کهاتین واشار المسمتين ا لمدیث 
( واخرج ) الدعلی عن عبد ارجن بن عوف رضی اللہ تعالى عنه قال قال 
رسول الته صلی ات تمالی عليه وسل اوصیکم بعتری‌خیرا وان موعده مال حوض 
( واخر ج ) او سعد فی شرف النبوة عن عبدالم زز بسنده الى الى صل 
الله تسای عليه وسل انه قال انا واھل بی شيرة فىالمبة واعصانها فىالدسا 

فن #ك ہا 1 الیابته سبلا ( واخرج ) الطبرالی فی‌الاواثل عن على 

رضی اله تال عنه قال ”ممت رسول الله صلى الله تمالى عليه وسل بقول 
اول من برد على الموض اهل بیتی ومن احبنی من امتی ( واخر ج ) الطبرای 
والدار قطنی وصاحب كتاب الفردوس عن ان ۴ر رضى الله ثعالىعنهما 
قال قال رسول الله صلی ایتہ ته-الی عليه وسل اول من اشفع له بوم اة إهل 

بی ثم الاقرب فالاقرب ثم الانصار م من آمن بی واتبعنی من اهل الین ثم 

سار المرب ثم الاعاجم ومن اشفع له اولا افشضل ( وروی ) الطبرانی فى 
الصغير عن عبد الله بن حعفر رضى الله تعالی عنه قال “معت رسول الله 

صلی اله تمالی عليه وسل بقول ياب ہائم انی قد سات ت ابه عن وجل ان 

ا رای و و يشبع جائعکم 


( وروي ) الما فا تدرك وقال م الاسناد عن انس رى الله تمالى 
عنه قال قال رسول الله صلی الله تمالی عليه وسل وعدلی ری فی اهل یی 
من اقر مہم بالنوحید ولی بالبلاغ ان لا پعذبھے ( واخرج) ابوسعید والملا 
فی سیرنه والدیلی ووده عن عران ن حصین ری ایت تہ۔ ای عله عن رسول 
الله صلى الله تمالى عليه وسل سألت رى ان لايدخل انار احدامن اهل 
بى فاعطالى ذلك لا واخر ج ) الامام اج-د فالماقب عن على رضى الله 
تمالی عنه قال رسول انه صلى الله تعالى عليه وسل ياممشر بی هاشم والذی 
بمشنى بالق "با لو اخذت محلقة الجنة مابدأت الا بك م ل( واخرج ) الطبراى 
فی‌الکبیر ورحاله قات عن ابن عباس رضی اللہ تسای عنما قال رسول الله 
صلى الله 7ء-الى عليه وسلم افاطمة ان الله عن وجل غير معذيك ولا ولدك 
( وروی ) الامام اجد والحاک فی عه والبہتی عن ایی سعد قال ”مەت 
رسول ابه صلی الله تمالی علږه وسل قول علی المنبر مابال رجال بقولون ان 
رج رسول الله صلى الته الى عليه وسام لاقع قومه بوم اة بلى واللّه 
أن رجى موص ولة ف‌الدا وال حرة ة وانیاما الاس فرط لك على ا وض 
( واخرج ) ابو صاع المؤذن فىاربعنه والحافظ عبد المزيز نن الاخضر 
واو نعم فى معرفة الحابة عن عر رضى الله تمالى عنه عن الى صلى 
الله تمالی علی‌وسل قال کل سبب ونب منقطع بومالية الاسبی ونسی‌وکل ولد 
آدم فان ع ا ماخلا ولد فاطمة فالى اا وهم وعصب مم وورد بطرق 
عديدة كشيرة بحو هذا اللغظ الىغير ذلك منلاأحاديث الواردة ذلك غارشمد 
!انهم وحسن حالهم ولوعند وفام » واماالاً ية السانقة فهى واردة فىشأن 
الكفار بدليل السباق والساق فهى ليست بعامة ولو قبل بالموم قال الا 
من‌المام الدى ارده الأصوص » بشهادة ماتقدم من النصوص ء الدالة علىان 
نبه‌الشريف افع اذرتهالطاهرة ء وانهم اس دالانام ف الدنباوالاً خرة ٠‏ ولقد 
اكرم فالدأيا مواابهم حت حرم اخذ الز كاة علم . وماذلك الا لاتسابهم 
الہ ۰ ولإغرق بین‌طائیم وعاصم » قکف ومعانیم مکرملاجلهم » ومتفضل 
على عيرم لفضلهم ٠‏ منسبون نسبة حقيقية الى اشرف الخلوقات . وافضل 
اهل‌الارض والسموات ء الذی اکر مه تمالی ا لامبلغ لاقله ء وخلق الكون 
لاجله » وشفعه عا لاحصى من‌اعلالكار ء المرن عليها فضلا عنالصغالره 
واسکنهم لاجله سیم انان * وسبل عام ردآ:الفو والففران . افلا یکرمه 
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بانقاذ وده « انهم بصضعة هن حسده * ورفهم الى الدرحة العلا ہکا رفم 
على اعیان الام فالتیا » وحاشاه صلی‌انته تعالی عليه وسل ان س بالاباعد 
ویضیعهم « وشی قراب له وقطهم ه الهم بإمالك اليك والمالك «» حقق ا 
ذلك ٭ فانی حمدہ تعالی من غ اتساب رة سيد المالمين « من نسل ولده 
المحسين « عليهم السلام » وقد قال صلى الله تمالى عليه وسكا اخرجه الزار 
والطبرانی من‌حدیث طویل مابال اقوام بزعون ان قرابی لاتنفع ان کل سبب 
ونسب منقطع اوم ية الاسبى ونسبى وان رجى موصولة ف‌الدنيا والا خرة 
وکف لاتکون ر جه صلی الت تمالى عليه وم موصولة وقد رو یف تفسیرقوله‌تعالی 
(إواماا +دار) الا ية اله كان ينها ورن‌الاب‌الذى حفظا فه سبعة آباءفلاريب 
فی‌حفظ ذربته صل‌الته تعالی‌علیه‌وسړواهل يته‌فیدوان ,کثرتالوسائط بینھم و بینه 
»و لهذاقال جع فر الصادق رضی الت تمالی عنه آمااخر جه ا لافظط عبدالمز بز ن‌الاخضر 
ىمعا المترةالنبويةاحفظو| فبناماحفظ الءبدالصام فىاليين وكان اوها مالا 
» وما ینتا نس به فی‌المقام مااخبرای‌به بعض مشای الکرام عن بض مشاه 
بوا اله تعالى ايع دار السلام انه عة كان جاورا فىمكة المشرفة وكان را 
درسا فربه قول تمالی (اعا بريدالته لیذهب عنکم الرجس اهل‌الببت ويطهر ج 
تطهیرا) فاستدل بعض اللا ء به على ان ذربته صلی‌ایتہ تمالی عليه وسل عوتون 
على اكل الاحوال فنظرال‌الدلبل فرآہ قویا ثم استبعدذلك عا باغه عن‌شرفا ء 
مكة المشسرفة فنام فرأى حضرة صاحب الرسالة صلىالته تعالى عليه وسل فىمنامه 
وهو معرض عغنه فقال له اتستعد ان غوت اهل یی علا کل الاحوال اوک 
قال فاستىةظ خاتفاو رجع عنذلك » ولايعارض ذلك ایضا ماتقندممن‌الاحادیث 
من حو قوله صلی‌الته تمالى عليه وس کلسبب ونسب منقطع لاله صلی‌الته تعالى 
عليه وسل لاعلا لاحد من‌الاه شیئا لاضرا ولانفعا ولکن ایت تمالی علکه 

اقاربه, بل وج امته بالشفاءة العامة والماصة فهو لاعلك الاماعلكهله مولاه 
ع وجل ولذا قال الاسبې ونسې ه وکدا بقال فی‌قوله صلی‌الته تمالی عليه وسل 
لااعی عنک من‌الله شا ای گرد شی من غیر مأیکرمی به الله عن وحل من 
شفاعة اومغفرة منأحلى ولو ذلك واقتتى مقام 1 غوف والحث على امل 
الاطاب ذلك مع الاعاء الى حق رجه قوله صل‌الته تعالی عليه وسل عير ان 
لک رپا سابلا ببلالها وهذا الصنيع البديع الصادر من معدن المحكمة وغاية 
اللاعة اعا ندا من ‌کال حر صه صلی ارہ يته تعالى عليه وسل على انيکون اهل يته اوی 


۷ 


الاس حظا ف‌باب‌التقوى والثيةلله ع وجل » وهذا احسن ماللعلاء فى وجه 
اع بین الاحادیث التی سقناها » واما قوله صل‌الله تعالی عليه وسل اناو لای 
يوم الةية المتقةون من كانوا وقوله صلى الله تعالى عليه وسط اعا ولي اينه وصاڂ 
المؤمنين فلابن نفع رجهواقاربه » وكذلك قوله صلى‌الته تمالى عليه وسل من‌بطاً 
به عله لإيسرع به نسبه لمل المراد والته تعالى اع يسرع به الىاعلا ءالدرجات 
فلا.نافى حصول الات » وباجلة فباب الفضل واسع » ومع هذا فان الله تمالى 
يغار لاتماك حرماله وابینا صلىالته مال عليه وسل عبدلته تعالى لاعلك الاماملكه 
مولاه « ولاننال حیع ماتمناه « الاان یشاء اله « الاتری الى قوله تعالی ( انك 
لادی من‌احبیت ولکن‌اته ہدی من‌یشاء) وقوله تمالی لیس لك من‌الاص 
شی“) فليس ل کل حص انه شفع فيه وان کان احب الناس اله * ور ېه 
تقربة ده » فهذا ابوطالب‌الذی نصر.رسولالته * وایده وآواه « مع اله صنو 
ايه وكافله وريه » فهل فع ذلك » وتجاه من‌المهالاف *» وهذا نوح عليه 
السلام « الذى هو انو الام » قال له تعالى فى ابه ( اله ليس من اهلك 
اله عل غير صالح ) «» فانكل حت مشيئةالته تعالى لإولايأمن مكرالته الاالقوم 
انطاسرون) ولهذ ا کان صل‌الته تمالی‌علیه وسل اشدالناس خوفا من‌ره تال » 
و إاعظہ یم لے مهابةواجلالا ءوكذلك کان اععابدالاطھار ‏ واتباعیےالارار ٭ فھدا 
عر ن امطاب اذى جهز جيوشالسلين » ونصر شوكة الموحدن « وفع 
البلاد » وقهر اهل المناد » وبشره‌الصادق بالجنة « واسباغ اللير والمنة ٠‏ ومع 
هذا قال لبت ام عر تلد عر » وقال لاآمن مكرالته فل بتكل على ذل كکله « فان 
الناجی منا قلیل اذا عاملنا تمالی بعدله « فلایغتر ذونسب بنسبه » ومجمله أقوی 
سببه » فانه صلي‌الته تعالى عليه وسل حاز القدح ا مى » والقام الاعلى ٠‏ ممرفة 
حةوق الر وة * والقيام عا آسحقه من‌العبودية ‏ فلیعل انه لانسة عنده صلل 
الت تمالی عليه وسل ببن‌السددة فاطمة الى هى فلذة كبدءالطاهر » ومقام الرب 
عن وجل الملى القاهر » حب ماحبه مولاه « وط لما حط من خلقه 
وسواه » وان کان احب الناس الله بل یکون ذلاف*سببا لانلاخ محبته ایا 
» فان‌الله تعالی‌احب واعل واحل وا کر مکل شی“ عندهعله‌الصلاة والسلام 
کا لاخنی على من له ادتی عر فضلا عن‌ذوی الافهام » وق‌انضرافه صلى‌الله 
تعالی عله وسل عن ثل ماحاء نه . وان كان اخص اقارنه » على ذلك اعظم 
شاهد ٭ واکیر سند وعاند » فكف يظن احد من‌ذوى السب ٠‏ اذا انك 


۸ 


حرمات اله تعالی ولم راع ماعلہه وب ٭ ان ست له حرمة ومقام ۽ عنده عله 
الصلاة والسلام # ازع الى أب اعم حرمة من الله عد سه کلا واه ¥ بل 
قابه نمور فى اة وساه « فن اعتقد ذلك شى عليه سو ءالاتعة والعباذ 
الله « فلينظر فىحالالساف الاخبار » من اهل البيت الاطهار «» عاذا مخلقوا 
وعلى ماذا انکاوا . وبأی شى“ اتصفوا وعلى ماذا عولوا » فاذا وجه 
الى حصل اسساب إل رق ef‏ إعزم صادی ¥ € الفح الاآہی اله 
ویکون بم خير لاحق » فان اهل البیت م لحوظون وممتنی بم ٭ وهم اقرب 
الى الوصول أ د * من حد وحد ه وهن صد الکرم ليصد ٭ نأل 
اى دوام أاتوفق » والهداية أ اقوم ط رلی $¥ وان وتنا لااعه والقبام 
حقوق ااةرابة والنسب » وان لاعءله سنا لاغرور واځروج عن‌الادب » وان 
ا علي دن يها لمعظم % وحبە‌وحب آل بتدالمکرم‌الاکرمین ءانه ا کرم . وار ج 
ااراحجینهوصل‌ایته علی‌سیدنا خبدوعلی آله وعترتهالطاهرین » وعحابته اجعین « 
وام ای ومالدن « وا مده رب‌العالمین 


شرح المنظومة المسماة بعقود رسم المفتى لناظمها 
الملامة الفقه والفهامة النسه خاعة 
المحقةين السيد جد امين 
الشهير بان عابدين 
تهنا الله به 


آمین 


۰ 


الرسالة الثانية - 
اجر 
ا دته الذى من علينا فالبداية بالهداية » وانقذا من الضلالة كحض الفيض 
والمناية » والصلاة والسلام علىسيدًا جد الذى هوالوقاية من‌الذواية » وعلى 
آله واجعابة ذوى الروابة والدراية ه صلاةوسلاما لاناية 4ا ولانماية (زامابمد) 
فيقول افقر الورى « المسقسك من رجة مولاه باوثق‌العرى » جد امين بن عر 
عایدن‌الماتریدی‌الننی ه ماله مولاه باطفهاتلنی ٭ هذا شرح لطبف وضعته على 
منظومتی الى نظمتها ىرسم المفى ٠‏ اوت به مقاصدها » واقدبه اوایدها 
وشواردها . اسأله سعانه ان مله خالصا لو جهه‌الکر م » موجبا للفوزالءظم « 
فاقول وبه استمین ف یکل حین 
بام الآاله شارع الاحکام ٠‏ هع جاده ادا فی نظای 
ثم الصلاة والسلام سرمدا « على نى قدالانا بالهدى 
وآله وعحبه اكرام » على مر الدهر والاعوام 
ل(وبغد)فالمبدالفقيرالمذنب. ه مد إن عابدين يطلب 
توفيق ربد الكرحالواحد * والفوز بالقبول فى المةادد 
وفي نظام جوهر نضيد » وعقد در باهر فريد 
”ميته قود رسم الى ء محتاجه العامل اومن ةى 
وها الأ اشرع ف ‌المقصود „ هسم امن فيض ححرالجود 
٠‏ اع بان الواجب اتباع ما . تر جحه عن اهله قد ۶ا 
او کان اهر الرواية ول . روا خلاف ذاك فاع 
ای أن الواحب على من‌اراد ان يعمل أنه اوشی عبره ان بع القول الذى 
رجعحه علا مذهبه فلا جوز له المل اوالافتاء بالمر وح الافى بض المواضع 
کا سبآنى ف‌النظم ( وقد) نقلوا الاجاع على ذلك فف الفتاوى اکر 
لمق ان جر الم قال فىزوائد الروضة الهلا جوز لفت والمامل ان شى 
أو يعمل عاشاء من القولين اوالوحهين هن عبر نظر وهذا لاخلاف فه 
وسبقه الى حكاية الجاع فما ان الصلاح والباجى من المالكية ف المفى 
وکلام القرافی دال علی‌ان اد والمقلد لاحل لهما الحكم والافتاء بغيرالرا ج 
لاله اتباع للهوی وهو حرام اجا وان له فى اتيد ما تتعارض !لادلة عنده 


SS 


۱ 


و!جز عن التر جي وان لمقلده ح الحك باحد القولين اجاعا انتهى ( وقال ) 
الامام الحقتق الملامة قاسم بن قطلو بنا فیاول کتابھ ”یم القدوری انی ریت 
من ل فی مذهب أ تنا رضی‌الته تعالی عنهم بالنشہى حت معت من لفظ 
بعض القةضاة هل ثم جر فقات نم اتباع الهوى حرام والرجوح فى مقابلة . 
اراج عازلة المدم والتر جع بغير م جح فالمتقابلات منوع وقال فی کتساب 
الاصول اععمرى منم يطلع علىالمشمور من الرواتين اوالقولين فليس له التدہى 
و الم عاشاء ممما من غير نظر فی‌التر جح ( وقال ) الامام انورو فی آداب 
مى اعل انمن يكتنى بان يكون فتواء اوعله موافقا لقول اووجه فى ‌المسسثلة 
ویعمل عاشاء من‌الاقوال والوجوه من‌عیر نطر فی‌التر جح فقد جهلوخرق 
الاجاع ( وحك ) الباجى انه وقعت له واقعة فافتوا فما عا يضره فلا سألهم 
قالوا ماعنا الما لك وافتوه بالرواية الاخرى التى توافق قصده قال الاجى 
وهذا لاخلاف بين السلين عن ت.د به فالاجاع اله لامجوز فال فى اصول 
الاقضية ولا فرق بين المفتى وال حا الا ان المفتى عبر بالحكم والقاضي «أزم 
ب اتی ثم قل بعدہ واما ا لمکم والفتیا عاھو مجو ح فلاف الاجاع وسیای 
ما اذ! م بوجد تر جيم لاحد القولين وقول عن اهله اى اهل الترجع اشارة 
ال انه لایکتنی بتر جع اى عام كان لر فقد ) قال الملامة شمس الدن مد بن 
سلیان الشهیر بان كال اشا فىبعض رسائله لابد لمغتى المقلد ان يعم حال من 
فتی قول ولاندی بدلك معرفته باممه واسبه ونسبته الى بلد من البلاد اذ 
لا!من ذلك ولا يةى بل معرفشه فى الرواية ودرجته ف ‌الدراية وطبقته من 
طبقات الفقهاء ليكون على بصيرة وافبة فى اتيز بين القائلين الأخالفين وقدرة 
كافية فىالتر جع بين الةولين المتعارضين فنقول أن الفقهاء على سبع طبقات 
(الاولى) طبقة ادن .فى الشرع كالاعة الاربعة ومنسلك مسلکھے فایس 
قواعد الاصول واستنباط احكام الفروع عن الادلة الاربعة من غير تقليد 
لاحد لافى الفروع ولا فیالاصبول ( الثانية ) طبقة الحمدن فى اذهب كانى 
بوسف ومد وسائر حاب اى حنيفة القادرن على اسخراج الاحكام 
عن الادلة المد كورة على حسب القواعد التى قررها استاهم فاعم وان 
خالفوه فىبعض احكام الفرو ع كنم قادونه فى قواعد الإصول ( الناثة ) 


۱۲ 


طبقة المحم دين فى المسائل التى لا رواية فا عن صاحب المذهب »١ ١‏ 
کاللاصاف وای جعفر الطاوی وای الحسن الکرخی و شس الاة 
الحلوالى وشمس الاءة السرخضسى وتر الالام الزدوى ور الدن 
فاذی خان وعیرهم فانهم لانقدرون على عالفة الامام لا ف الاصول ولا 
فالفروع لكنهم يستنبطون الاحكام من المسائل الى لا نص فيا عنه على 
حسب اصولقررها ومقتضى قواعد بسطها ( الرابعة ) طبقة اعاب العر رج 
من المقلدن كالرازى »¥« واضرابه فانم لاتقدرون على الاحم_اد اصاا 
لکنھم لاٴحاطتھے بالاصول وضبطهم لاذ بقدرون على تفصیل قول بجلذی 
وجهين وحكم قل لاممن منقول عن صاحب المذهب اوعن احد من اععابه 
الجتهدن ر ام ونظرهم ف ‌الاصول والمقايسة على امثاله ونظائره من‌القروع 
وماوقع فى بءض المواضع من الهداية منقوله كذا فى مخرج الكرخى ورج 
الرازى من‌هذا الةبيل ( اللامسة ) طبقة اعحاب العر. ج من المقلد نكا ىا لسن 
القدورى وصاحب الهداية وامثال‌ما وشأنھم تفضیل بض الروایات على بض 
آخربةولهم هذا اولى وهذا اعم رواية وهذا اوح وهذا اوفق لقاس وهذا 
ارفق لاناس ( السادسة ) طبقة المةلدين القادر بن علىالة.ءزبين الاقوى والقوى 
والضەف وظاهر الروايةوظاهرا ذهب والزوايةالنادرة کاصغاب المتونالمعترة 
كصاحب الكاز وصاحب الختاروصاحب الوقاية وصاحب الحمع وشأنهم ان لابنقلوا 
تبه الاقوال المردودة والر ایات الضعيفة ر السايمة ( طبقة المغلدن الان 
لانقدرون على ما ذکر ولافرقون بین‌الغث والسمین ولاعزون الشمال منالوین 
بل مجمه‌ون مامجدون کاطب لیل فالویل لمن قلدھمکل‌الویل‌انتهی مع حذف 


»١ «‏ اقول وني الصاف سنة ۲١‏ والطاوى سنة ۴۲١‏ والكرخى سنة 
۰ واللوالیسنة 40٩‏ وال ریف حدود سنة ٥۰۰‏ والزدوی سنة۸۲٤‏ 
وقاضی خان سنة ٥٩۳‏ والرازی سنة ۳۷۰ والقدوری سنة ۲۸ و صا<حب 
الهداية سند ٥۹۳‏ مله 


د ۰۲ الرازی هو اجد بن على بن ابی بکر اارازی العروف بالجصاص خلاف 
من زع انال جصاصءغيرالرازىكاافاده فالجواهر المضبة وهومن جاعة الكرخى 
وعام ترحته فی طبقات‌القیمی وذکران وفاله سنة ۴۷۰ عن ڃس وستين سنة 
ومثله ىتراج العلامة قاسم منه 


۳ 


شئ يسير وستأتى قبة الكلام فىذلك وف آخر الفتاوى الليرية ولاشك ان ممرفة 
راج الحختلف فيه منم جوحه ومر اليه قوة وضعفا هوأماية آمال الخعرين 
صي الل فا مغروض علالةتى والةاذى الثبت فا لواب وعدم الحازفة 
فیهما ځوفامن الاقتراء علی‌ایتہ تمالی بحرح حلال وضده ومحرم اتباع الهوی 
والتشهى والميل الى المال الذى هوالداهة الكرى والمصيبة المظمى فان ذلك 
امرعظم لاج اسر عليه الال جادل شق انتهى لإ قلت ) فعيث لت 
وجوب اتباع الراجج من‌الاقوال وحال اأر جع لمت الدلالقة عافتى به أكثر 
اهل مانا کرد مراجع ةكتاب من‌الكتب التأخرة خصوص ا غير المحررة 
كشرح النقاية لاقهستالى والدر الختار والا_باه والنظ اثر وتحوها فانما لشدة 
الاختصار والامجاز كادت لح بالالفاز مع مااشقلت عليه من‌السقط ف النقل 
فیمواض عکثیرة وتر جج ماهو خلاف الراجے بل تر جع ماهو مهب الغیر عام تقل ماحد 
من‌اهل المذهب ورأيتث فىاوائل شمر ‌الاشباه للدلامة #جدهبةانته قال ومن‌الكتب 
الفرسمة منلامسكين شرح اكاز والقهستانى لعدم الاطلاع على حال ملفيهما 
اولنقل الاقوال الضعبفة كصاحب الةنبةاولاختصار كالدرالختار الحصكن والنهر 
والعینی شرح اكاز قال شما صا المبنينى الهلاجوز الافتاء من هذه الكتب 
الااذاعالنقو ل عنه والاطلاع علىما خذها هذا سمعته منه وهو علامة ف ‌الفقه 
مشهور والمهدة عليه انتهى ( قلت ) وقدتفق قل قول فى نحو ءشر ن كتابا 
من‌کتب التأخرین ویکونالقول خطاً اخطأبه اول واضعله فباتی من‌بعده وبنقله 
عنه وهكذا بنقل بعضهم عن بعض کا وقع ذلك فىبعض مسائل ما!*ح تعليقه 
ومالا!ص کا لبه عل ذلك الملامة ابن جم فی العر الراأ ق (اومن) ذلاك مسئلةالاست جار 
على تلاوةالقرأن‌المحردة فقد وقعاصاحب ااسراج الوهاج وا جوهرة شرع القدورى 
ابقل ان ‌المفتى بد عة الاستثجار وقد القاب عليه الام فان المغتى بدصحة الاستليار 
على تملم القرآن لاعلی تلاوته ثم ان |كثر ا)صنفین الذن اوا بعد تابعوه على 
ذلك ونقلوه وهو خطاً صرح ب لكثير منم قالوا ان‌الفتوى علىعحة الاستتجار 
علىالطاءات وإطلةون العبارة وةولون اه مذهب المحاخرن وبعضهم شرع على 
ذلك عة الاستليار على اج وهذا كله خط اصرح من اللطاً الاول فقد اتفقت 
النقول عن انتناالثلائة انى حتبفة واى نوف وعجدانالاس تجار على الطاعات باطل 
كن جاء من بعد هم من | نحتهد بن الذ ن هم اهل الحر ج والتر جع فافتوا !معتدعلى تلم 
القرأن لاضرورة فانه كان لامعاين عطايامن بيت الال وانةطعت فلو بصع الاستجار 


4 
واخذ الاجرة لضاع القرآن وفيه ضاع الدين لاحتياج العلين الى الاكتباب 
وافی من‌بعدهم ايضا من‌امثاله بحعته عل‌الاذان والامامة لانهما منشماترالدن 
#عحوا الاساتجار عليم نما لاضرورة ايضا فهذا ماافتى دالا خرون ءن ان حنيفة 
واصحابه عله بان اباحنيفة واعحابه لوكانوا فىعصرهم لقالوا بذاك ورجەوا عن 
قولهمالاول وقداطبةت انون والشروح والفتاوى على لقلهم بطلان الاسايار 
علىالطاعات الافيا كر وعللوا ذاكبالضرورةوهى خوفضاع ادن ومر حوا 
ذلك اللىل قكف بع ان شال ان مذهب المأ خر بن #حةالاستتوار على التلاوة 
العجردة مع عدم الضرورةا! ل كورةنانهلومضىالدهروط يسنا جراحدأحدا على ذلك 
| حصل به ضرربل الشرر صار فی‌الاستخمار عليه حيث صار القرآن مكسبا 
وحرفة !ربها وصارالقاری' منھم اقرا شیا لوجهایتہ تمالی خالصابللانقر' الا 
للاجرة وهوألري ء اض اذى هوارادة العمل لفيرالته تمالى قن ابن محصل اه الثواب 
الذی‌طلب السا جر اندم لته وقدقال‌الامام‌قاغی خاناناخدالاجر فى مقابلة 
ال ذ کر عنعاسعقاق الثواب وعثله فىأعالقد رر فاخذ المؤذن الاجر ولوعل انه 
لالوابله لإبدفع ل فلسا واحدا فضاروا بتوصلون الى-جع الحطام الحرام بوسيلة 
الذكر والقرآن وصارالناس يمتةدون ذلك من‌اءثام القرب وهومن‌اءظمالقباځ 
المترتبة علىالقول إععة الاستثجار معغيرذلك #مايترتب عليه من كل اموال الابتام 
وال جلوس فىءوتهم على فرشم واقلاق الناغين بالصراخ ودق الطبول والغناء 
واجماع النساء والمردان وغير ذلك من‌المتكرات الفظيعة كا اوحت ذلك كله مع 
بسط النةول عن اهل المذهب فىرسالنى السماة شفاء العلل وبل الغليل فىبطلان 
الوصيةبالتمات والتهالبل وعليهانقار يظ فةهاءاهلالءصرمن|جلهم خا الفقهاء 
والعبادالناسكين مف مصرالقاهرة سيدى ا مر < ومالسيدا جدال طس طاوىصاحب الاشية 
الفاتقةعلىالدرالختارر جه اله تعالى (اومن) ذلك مسئلة عدم قبول و بةالساب جناب 
الرفبع صلى ابته تعمالى عليه وسام فقد قل صاحب الفتاوى البزازية اله 
حب تله عندا ولا تقبل توته وان اسلم وعل| ذلك الى الشفاء :للقاضى 
عياض الال والصارم المسلول لان ية المنبلى ثم جاء عامة من بده 
وتابعه على ذلك و دکروه ف ىكيم تى خاعة المحققين ابن‌الهماموصاحب‌الدرر 
والغرر معان‌الدى ف‌الكفاء والصارم المسلول ان ذلك مذهب الشافعية والناباة 
واحدى‌الرواتين عن الامام مالك معا جزم بقل قبولاانوبة عنداا وهوالنقول 


\e 


الطعاوى والنتف وغيرها منْكتب المذهب كا اوضحعت ذلك غاية الإيضساح عا 
م اسبق اليه ولته تمالى. المد والمة ف ىكشاب ميته انيه الولاة والحكامعلى 
احكام شام خير الام اواحد اصحابه: الكرام عليه وعليهم الصلاة والسلام 
( ومن ذلك ) مسئلة شمان الرهن بدعوى الهلاك فقد كر فى الدرر شرح 
العمع لان ملك انه يضمن بدعوى الهلاك بلارهان. وتبعهما فىمتن التنورر 
ومقتضاه اله يضمن يته بالغة مابلفت وبه افتى العلامة الشح خيرالدين وانه 
لاضن شيأ اذا برهن مع انذلك مذهب الامام مالك ومذهبنا اله بالاقلمن 
قیته‌وم‌الدین بلافرق‌بین بوت الهلاك پیرهان وید واااو حه فیالشرنبلالية 
عن المحقائق وبهت علبه فىحاعيتى رداحتار علىالدر الختار مع بیان من‌افی 
ماهوا مذهب ومن ردخلافه( ولهذا ) الذى ذ كر ناء نظا ركثررةاتفق فبهاصاحب 
العروالنهروا لح والدرا0تاروغيرهم وهى سهومنشأها اللطاً فالنقلاوسبق النظر 
لبهت علا فىحاشيتى ردالحتار لالتزاى فيا مراجمة الكتب المنقدمة الى 
يمزون المسئلة اليها فاذ كر اصل المبارة التى وقع السهوفى النقل عنها 
واضم ايها نصوص الكتب الموافقة لها فلا كانت ترك المساشية عدعة 
النظیر فی باہالایستدق احدعن طلا ا اسأله سهان ان يمى على اماد هاذاذا 
نظر قليل الاطلاع ورأى المسثلة مسطورة فى كثاب اوأكثر يظن ان هذا هو 
المذهب وس به وقول ان هذه الكتب لتأخرن الذن اطلءوا عل ی کتب 
من قبلهم وحرروا فما ماعليه العمل ولم بدر ان ذلك اءلې واه نقع مهم خځلافه 
كا سطرأاءلك (اوقد) كنت مرة افتيت مسألة فىالوقف موانقا ماهوا مسطور 
فى عامة الكتب وقد اشتبه فبا لام على الشم لاء الدن الحصكن عدة 
امتأخربن فذكرها فى الدر الختشار على خلاف الصواب فوقع جوابى الذى 
افتیٽ به بيد جاعة من مفنی البلاد کتبوا فی ظهره حلاف ماافتيت به موافقين 
لاوقع ف‌الدر المختار وزاد بعض هؤلاء المفتين ان هذا الذى فى الملائى هو 
الذى عليه العمل لاله عدة المأخرين واه ان كان عاد خلافه لا لقبله منكم 
فانظر الى هإ اجهل المظم والہور فىالاحكام الشرعية والاقدام على الفتيا 
بدونعل ودون مراجمة وليت‌هذا القائل راجع حاشية الملامة الشج ابراهم 
ا لملى على ادر الختار فاتها اقرب مأيكون اليه فقد لبه فماعلى ان ماوقع اللائى 
خطاً ف‌النمببر ( وقد ) رأيت فی‌فتاوى الملامة ابن حجر سئل فى شحص قرأ 
ويالم فیالكتب الفقهنة بقسةه ول یکن له ج وغقی ولعمد على مطالمعته 


۱١ 
ف‌الکتب فهل مجوزله ذلكام‌لافاجاب قوله لاحوزهالافتاء نوجه من‌ااوجوه‎ 
لاله عایی جاهل لایدری مانقول بل الذی یأخذ الل عن المشابع المتررن‎ 
لاجوز له ان فی من کتاب ولا م نکتابین بل قال النووی رجه‌الته تمالی ولا‎ 
من عشرة فان ا لمشمرةوالمشربن قدي ةدون كلهم على مقالةضعيفة ف المذهب فلامجوز‎ 
تقايدهم فيها حلاف الماهر الذى اخذ الل عن اهله وصارت له فيه ملكة‎ 
نفسالية فاله مزاج من غيره ويملم المساال وماملق بها على الوجه المد به‎ 
فهذا هوالذی شت الناس وص ایکون واسطة نهم وبین‌الته تعالی واماغیره‎ 
فيازمه اذا تسور هذا المنصب الشريف اللعز ر البليغ والزجر الشددد الزاجر‎ 
ذلك لامثاله عن هذا الاسر القبیع انی یژدی الى مفاسد لامحصی واتہ تعالیاغلم‎ 
التهى.( وقولى ) اوكان ظاهر الرواية الخ معناه ان ماكان من‌المسائل فىالكتب‎ 
الى رويت عن د إن‌السن رواية ظاهرة شتی به وان لم بصرحوا عه نم‎ 
إو موا رواية اخری من غب رکتب ظاهر الرواية تم ما وه قال العلامة‎ 
الطرسوسى فافع الوسائل فىمسئلة الكفالة الى شر ان القاضى المقلد لامجوزله‎ 
ان محكم الا عا هو ظاهر الرواية لا بالرواية الشادة الان بنصوا على ان‎ 
الفتوی ءابها انتهى‎ 

وکتب ظاهر الروایات اتت ۾ سٽاوبالاصول ايضا یت 

صنفها د الشبانی ۾ حررفها اذهب العانى 

الجامع الصغير و الكبير ي والسير الكبير والصغير 

م الزيإدات مع المبسوط سه تواترت بالسندالمضبوط 

کذا له مسائل ال وادر پچ اسنادهاییالکتب‌غیرظاهر 

وبمدها مسائل النوازل بپ خرجهاالاشاخ بالدلائل 
( عل ) ان مسائل عابنا المنفية على ثلاث طبقات ( الاولى ) مسائل الاصول 
وتسمى ظاغر الرواية ايضاوهى مسائل رويتعن اتحاب المذب وهم ابوحنيفة 
واو بوسف و ٤د‏ رجهم الله تعالی وقال اهم العلماء الثلائة و قدطعق بهم زفر 
وامسن وغيرهما من اخذالفقهعن‌ابى حنيفة لكن الفالب الشائم فىظاهر الرواية 
انیکون قول الثلائتاو قول بعضهم م‌هنالمسائل اتی تسمى بظاهر الروايةوالاصول 
هى ماوجد ف یكتب مدالى هئ‌المبسوط والزيادات وال امع الصغير والسير 
الصغيروا ل امع اكير والسير اكير واماميت بظاهرالرواية لانهارويث عن جمد 
عرواية الثقات فهىاءتة عندامامتواترة اومشهورة عنه( الثالبة ) مسائل النواڊر 


۱۷ 
ا 

اوهى مسال مروية عناعحاب اذهب المذ كور نكن لافالكتب الم ذكورة 
بل اما کتبا خر لحمد غیرها کالکیسانہات والھازونہات‌وا ل جرجایات والرقات 
واغاقیل لھا غیرظاهرالروايتلانهالم ترو عن جد روایاٹ اهر تثابتة حه ةكالكتب 
الاو لن واما ق کتب غیرد ککتاب الجر دعسن ن‌زیاد وغرها ومنها کتب‌الامالی 
لای بوسفب والامالى جع املاء وهو ان يقعد المالم وحولة تلامدنه باحار 
والقر اطيس فيتكلم الما ا من‌ظهرقابه ف‌الملو تكتبهالتلامذة م 
مجمعون مأيكتبوله فيصيركتابا فيسمولدالاملاء والامالى وكانذلك عادة السلف 
من‌الفقهاء و المحدثينو اهلالمربية وغبرهافعلومهم فاندرست لذهاب العو العلاء 
والىابتهالمصير وعلاءالشافعية يمون مثله تمليقة * واماروايلت مفردةمثل: روایة 
ان سماعة ومغ عنصو روعیرها ىمسائلممينة ل( الثالثة ) الفتاوىوالواقءات 
وهىمسائل استنبطها المحتهدون المأ خر ون لماسئلوا عن ذلك ول جدوا فيهارواية 
عن‌اهل المذهب المتقدمين وهم اصعب ایی وق ومد واععاب اصعابھما وهلجرا 
وهمکثیرون موضعمعرقتہ م کتب الطبقات لاهانا وکتب الوار ,ع * فنا حاب 
ای بوسف و جد رچهماالله تعالی مثلعصام ن بو سف ونر سم وعدن ساعة 
وای ‌ساہان ال وژ ج ای وای حفص |لحاری ومن بعد ھم شل م ند بن س لمت ودن مقاتل 
ونصیرین حي وابیالنصرالقاسم بن‌سلام وقدىتفق لھمانتحالفوا ا“ هان‌المذهب 
لدلائلواسباب ظھرت لھم واو لکتاب جع فیفتو اھر فیا بلغناً تاب النوازلللفقيه 
إىالليثالسمرقندى ثم جع المشا ع بعدهكتبا اخ روع النوازلوالواقعات للناطفى 
والواقعات لامادرالكهيد ثم ذ كرا تا خرون هذه المائل عتاطة غير مقىزة کانی‌فتاوى 
قاض‌خانو الللاصةوغيرها ومز بعضهم كان ىكتاب اليطارضى الدين السرخسى 
فانه ذ كراولامسائل الاصول م النوادرم الفتاوى ونم مافمسل (واعل ) ان ج 
المبسوطالمروى عن مد متعددة واظهرها مبسوط ابی سلبان ال جوژجانی وشرح 
البسوط جاعة من المأ خرين مثل شج الاسلامبکر اروف مخواهز زاده ول می 
المسوطالکیرو شس الا ةا لحلوانی وغیرھماومسوطاة تھے شروج فیالحقيقة د کر وها 
عتاطة سو ط م دکا نعل شرا حال امع الصغير مثلرالاسلام وقاضی خان و غر ها 
فبقال ذ کره‌قاضی خان‌ی‌ال امع الصفیروال مراد شرحه وکذافیغیرہ التهی شما 
من‌شمرح البیږی علن الاشباء و شرح اشع اسماعیل الابدی ع شرح الدر ر( هذا) 
وقدفرق العلا مةا بن كال باشا بين رواية الاصولوظاهر الروايةحىثةال فشر حەءل 
الهداية فى مسئلة حع المرأة ماحاصله اله ةكرف مبسوط السرخى انظاهر الرواية 

۲ رسائل آن عابدن 


۱۸ 


٠‏ الهيشترط انتملك قدر افقةعرمها وانه د كر فى اعبط وال خبرةانه روی‌المحسن 
عنابى حنيفة انهااذا قدرت علىنفقة نفسها ونفقة حرمها لزمهاا ج واضطربت 
الزوایات عن عمد اهم قال ومن‌هناظهرإن مر ادالامام السرخى من ‌ظاهرالرواية . 
رواية امسن عن اى حنيفة وات ع الفرق بين ظاهرالروايةورواية الاصول اذ المراد 
من‌الاصول المبسوط وا جامعالصنيروا امع الكبير والزيادات والسيرالكير ولي 
فبها رواية الحسن بلكلهارواية د وعلانرو اية النوادر قدتكون ظاهر الرواية 
والمراد منروايةالنوادر روايةغيرالاصول الم كورة فاحفظ هذا فان شراح هذا 
الكتاب قد غفلوا عنهوقدصر ح بعضهم بعدمالفرق بين‌ظاهرالر وايةورواية الاصول 
وزع انرواية النوادر لاتكون‌ظاهر الرواية اه ( اقول ) لاحنى عليك انقول 
اعبط والذخيرة انهذه رواية الحسن عنابى حنيفة لايلزم مشه انتكون 
مخالفةلرواية الاصول فقد يكون رواها الحسن ىكب النوادر ورواها جد 
ىكب الاصول واعا ذكر رواية امسن لمعدم الاضطراب عله بدابسل 
قوله واضطربت الروايات عن مد وحينشذ فقول السرخى انهاظ_اهر 
الرواية معناهان مدا كرها ف ىكتب‌الاصول فهى احدى الرواياتعنهوحينثد 
فإيلزم منه انرواية النوادر قدتكون ظاهر الروايةنعتكون ظاهر الروايةاذا 
ذكرت ف ىكب الاصول ايضاكهنه المسئلة فان ذكرها فىكتب النوادر لايازم 
منه انلایکون لها ذكر فی كتب الاصول واا !تمم ماقاله ان لوبت ان هذه 
المسثلة لاذكرلها فىكتب ظاهر الرواية وعبارة الحبط وال خيرة لاندلعلىذلك 
وحينئذ فلاوجه لمزمه بالفغلة علىشراح الهداية المواف ق كلامهم ما قدمناه والله . 
تمالىاعل ( تمة ) السير جع سيرة وهىالطربقة فالامور وف‌الشرع حختص بسي 
النې صلابته تعالى عليه وسل فى مغازبه كا فن‌الهداية قال فیا لغرب وقالوا السير 
اكير فوصفوها بصفة المن كر لقنامها مقامالمضاف‌الذى هوكتاب كقو لهم صلاة 
الظهر وسيرالكبير خطاً كجامع الصفير وجامع الكبير انتهى وحينئذ فالسير اكير 
يكسرالسين وقح الياء على لفظ .اع لابح السين وسكونالباء على لفظ المفرد کا 
نطق به بعض من لامعرفة له ۰ 
٠‏ واشتمرا)بسوط بالاصل وذا يه لسبقه الستة تصنيغاكذا 
الجامع الصغير بده فا هه فيه على الاصل لذا تقدما 
وآخر الستة تصنيفا ورد يه السير الكبير فهو الحتقد 
قدمنا ان كب ظاهر الرواية “هى بالاصول و منه قول الهداية ف باب التيعم وعن _ 


۱۹ 


اإىحنيفة وابىبوسف فىغير رواية الاصول الخ قال ااشسراح هناك روايةالادول 
رواية ال جامعين والزيادات والمبسوط ورواية عبرالاصول رواية النوادروالاماى 
والرقات والكیسانبات والھار ولبات التهی وکثیرا ماةولون ذکره مد 
ف الاصل ونضسره الشراح بليوط فل ان الاصل مفردا هو اليوط اشتير به 
من‌بین باق كتب‌الاصول (وقال) فی‌العر فی باب صلاة الميد عن‌غاية البيان مى 
الاصل اصلا لاه صنف اولام ال امع الصغير مالكير ثمالزيادات انتهی وقال 
انال امع الصغير صنفه د بعدالاصل فا فيه هوالمعول عليه انى يه وسيب تا ليفه 
امه طالب منه او وساف ان جمع له کتابا بروبه عنه عن ابی حنبفة فعجمهه له م 
عر ضه عليه فاجبه وهو كتاب مبارك ستل على الف وخسمائة واننين وثلاثين 
مسل ةکاقال النزدوی وذ کر بعضهم ان‌ابابوسف مع جلالة قدره لافارقه فی سفر ‏ 
ولاحضروکان علي‌الرازی قول من نهم هذا اأكتاب فهوافهم عابنا وکانوا 
لانقلدون احدا القضاء حتى تنوه به اه (وف) غاية البيان عن فظرالاسلام 
انال جامع الصغير لماعرض على اى نوسف اسحنه وقال حفظ ابو عبدايله 
فقال تمد الاحةظا ولّکنه نی وهی‌ست مسائل ذکرها فی‌الحر فی باب الوتر 
والنوافل ( وقال ) ف العر فى بث النشهدكل تالف محمد بال مسن موصوف 
بالصفير فهو باتفاق الشطين اى بوعف وعد مخلاف الكير فاد لإيعرض 
علىابى وساف انتهى ل(وقال) الحقق أبناميرحاج الى فىشرحه على المنية فى محث 
التسمیع ان عدا قرأ اکثرالکتب علی‌ابی بوسف الا ماکان فيه اسم اكبيد فال 
مناصنيف جد كالمضاربة الكبير و المزارعة الكبير والأذو ن اكير والجامع 
الکیر وااسیر الکہر التھی ( وذکر ) الحقق ان الھما م کا فى اوي ليده 
الملامة قاسم ان مالم حك د فيه خلافا فهو قولهم جيما ( وذكر ) الامام 
شەسالامةالرخسی فی‌اول شرحهعلی‌السیرالکبیر هو آخر تصنیف صنفه عد 
فی‌الفقه قال وکان سبب تأليفه انااسير الصفير وقع بيد عبد الرجن بن عرو 
الاوزاعی عام اهل الشام فقال لمن هذا الكتاب فقيل محمد امراق فقال 
مالا"هل المراق والنصنيف فى هذا الباب فاله لاعإلهم بالسیر ومغازى رسول 
الله صلى‌ايته ته الى عإيه وسل واعحابه كانت من‌جانب الشام وا لاز دون 
العراق فانها عحدثة فها فبلغ ذلك مدا فغاظه ذلك وفرغ لفمه حتى صنف هذا 
الكتا فك اله لما نظرفيه الاوزاعى ةل لولاماضمنه من الاحاديث لقلت اله 
يضع العلم وان ايله تمالى عين جهة اصابة الجواب فىرأبه صدق ابته المظم وفوق 
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کل ذی عإعلم م امس دان یکتب هذا یستين دفترا وان حمل على #لة الىباب 
الايفة فاتجبه ذلك وعده من‌مفاخر زمانه ( وف ) شرح الاشباه للبيرى قال 
علماؤا اذا كانت الواقعة عحتلفا فما فالافضل والختاز للسعتهد إنءنظر. بالدلائل 
وينظر الىالرا جى عنده والقلد يأخذ بالنصنيف الاخير وهوالسير الإ ان تار 
مشا المتأخرون خلافه فب العملبه ولوكان قول زفر 

ومع الس تکتاں الکانی و للحا الشيد فهوالكافی 

اقوی شرو حه اذ یکاشعس د٠‏ مبسوط شەس الا مةالر خی 

“تد النقول ليس يعمل و محلفه ولوس عنه يعدل 
قال فح القدر وغیره ا ن تاب الکافی هو ج مكلام جد ف ىكتبه الست التق 
ه ىكتب ظاهر الرواية انتهى لإأوفي) شرح الاشباه لاعلامة ابراهم البيرى اعل 
ان منكتب مسائل الاصو لكتاب الكافى للهاك الشد وهو كتاب معةد 
فىنقل ال مذهب شرحه جاعة من ا شاع منهم س الا عة الس ر خسى وهوااشہور 
عبسوط السرخسى التهى(قال) اش اسماعيلالنابدى قالالملامة الطرسوسى 
مبسوط الس رخسی‌لایعمل عاخالفه ولابرکن الاالنه ولاغت‌ولایعولالاعلیهالتهی 
(و ذکر) القمی فی‌طبقانه اشعارا كثرة فی مدحه منها 

ماانشده لبعضهم 
عليك عوسوط السرخسى‌اله ه هوالعر والدر الفريد مسال 
ولا تعتقمد الاعليه فاه ي جاب بإاعطاء الرغائب ساأله 

(ةال) الملامة الشجم هبةالته البملى فىشرحه علىالاشباه المبسوط للامام اأكير 
مد بن د نای سہل‌السرخسى احدالاعة الكبار المتكلم الفقيه الاصولى ازم 
شس الانمة عبدالزیزاللوانی‌ونخرج به حی‌صارانظراهل‌زمانه واخذبالتصنیف 
واملى المبسوط بحو نة عشر لدا وهو الجن باوزجند بكلمة كان فيها 
الانمة جع امام ( فة ) لقب بشمس الانعة جاعة من اتتا منهم شس الاة 
الحلوانى ومنهم ليذه شمس الان السرخى ومنهم شس الاعة جد عبدالستار 
اکر دری ومهم مسالا ةبكر بن جد الززتجرى ومنهم ابنه شمس الانمةعادالن 
عر ن بكر بن د الزرتجرى ومنهم شمسالابة البهتق ومنهم شس الاعة 
الاوزجندی‌واس مه جود وکثیرا مایلقب بعس الاسلا مدا فی حاشية نو ح‌افندی 
على‌الدرر واغرر فى فصل المهر مله 


افا 


من الناععین توف سنة ار !اة و تسعین پوو لحنفية مبسوطا تكثیرة نها لای و سف 
ولحمد ولحمی مبسوطه بالاصل ومبسوط الل رحای‌ولواهرزاده وس الاعة 
ا لحلوای‌ولای‌الیسر الزدوی‌ولاخیه علی‌الزدوی ولاسید ناصرالد نالم رقندی 
ولاي‌الانث نصر إن تد وه وحث اطا المزسوط فالمراد به مبسوط السر سى 
هذا وهوشرح الکانی والکانی هذا هوکافی الماک الشبيد المالم الكبير جد رن 
جد بن‌اجد إن‌عبدالته ولی‌قضاء مخاری ثمولاه الامیر الحید ص۔احب خراسان 
وزارته ”ع الطدیث م نکشرن وج م کتب د امسن فی رہ هدا ذکره 
الذهی وایعایه ٭ وقال الحا فارع لیسابور مارأیت فی جلة م نک تبت 
عنم هن أ حاب أب حنرفة احفظ للحديث واهدى رسومه وافھے له منه قل 
ساجدا فى ربيع الا خر سنة اربع و ثلائين و ثاائة ( قات ) اوسا 
الشمد القتصر والمنتق .والاشارات وغبرها وقول الس رخس فرأبتالصواب 
ف i‏ لف شرح التصر لدل على أن مبسوط ال رخسى شرح الختصر 
لاشرح الکافی كا تومه احير الرمللى فى حاشة الاشباه . فان الكافی عتصر 
ايضا لانه اختصر فه كشب ظ اهر الرواية كا ۶ات وقد أكثر النقل فىغابة 
ايان عن الكافى بقوله قال الحا الفهيد فى مختصرء اأسمى بالكافى والته 
تعالی اعل 

واءل بان ن |ى حنيفه ٭ جاءت روایات عدت مايه 

اختار ما بعضها والاق تار منه سار الرفاق 

فلم يكن لفيره جواب .كا عليه اقم الاصعاب 
اع بان لمنقول عن عامةالعلاء ف كتب الاصول اله لاح فیمسئلة لحنہد قولان 
لتناقض فان عرف المتأخر منهما تعين کون ذلك رجوعا والا وجب رڅ 
امحتهد بعده بشبادة قلبه كا فىبعض كةب النفية المشبورة وفىبعضها اله ان 
یعرف تار رح فان نقل فا حدالقو لین عنه ماقو به فهوا ګج عنده والافانونجد 
متبع بلغ الاجتاد فا مذهب رج عا مر من المر جات ان وجد والا يعمل 
باما شاء بشہادة قلبه وان کان عاميا ابع فتوى المى فيه الا تت الع وان 
کان متذتها تبعالما خرن ول عا هو اصوب واحوط عنده کذا ف العرر 
احق ابن‌الهمام (واعل) ان‌اختلاف‌الرواتين لیس من باب اختلاف القولين 
لان القولين نص امجتهد علا مخلافالرواتين فالاختلاف ف ‌القولين من جهة 
المنقول عنهلاالناقل والاختلاف فالرواتين بالمكس كا دكره‌امحقق ان اميرحاج 


۲۲ 


فی شرح الحرر ( لکن ) ذکر بعدہ عن الامام ابی بکر البلینی فیالدرر ان 
الاختلاف فالرواية عن اى حنبفة من وجوه ( ملا ) الغلطق الماع كان 
جیب حرف النفى اذا سئل عن حادثة وقول لامجوز فرشتبه عل‌الراوی 
فینقل ماسمع ( وما ) ان یکون له قول قد رجع عنه ویعل بعض من حتاف 
البه رجوعه فیروی الثانی وال خر لیعلمه فیروی الاول (وما ) ان يكون 
قال احدها على وحه القاس والاً خر على وحه الاسعسان فیسمی کل واحد 
احدهافینقل کا سمع (ومبا) ان يکونا واب ف مسلةمن‌وجهین من جهةا لمکم 
ومن حهةالاحتاط فنق لکل کا مم اتھی از قلت ) فطل ماعدا الوجه‌الاول 
يكون الاختلاف ف‌الرواتين من جهة المنقول عنه ايضا لاتناء الاختلاف فا 
عل اختلاف القولین‌المرویین فکوآان من باب‌واحد ویؤده ان ناقل‌الرواتین 
قد یکون‌واحد آفاناحدی الرواستین‌قدتکون نی کتاب م نکتب الاصول‌والاخری 
فی کتب النوادر بل قدیکو نکل همان ی کتب الاصولوالکلمن جع واحدوهوالامام 
ودر چهالته‌تمالی وهدا ننافی‌الوجهالاول و عدالو جه الثالی فالاظهر الاققصار 
عل‌الوحهن‌الاخیرن لکن لای کل فر ع اختلفت فيدالر واية بل بض ذلك قديكون 
لاحدها والبءضالاً خر للا خرلكن هذا اعا بتأى فيا يا يصع انیکون فبه قناس 
واس#سان او احتباط وعغیره نم نتأی‌الوجهان الارلان فیا اذا اختاف‌الراوی 
( وقد ) قال ان من وحوه الاختلاف ايضا تردد الحتهد فیا لمكم لتعارض 
الادلة عندہ بلا ج او لاختلاف رأبه فى مدلول الدليل الواحد فان الدليل 
قد یکون عتملاً لوجهین او آکثر فیبی‌عل یکل واحد جوابا ثم قد پت رج عنده 
احدها فينسب الله ولهذا تراهم نقولون قال او حنىفة كذا وفىرواية عنه 
کذا وقد ایت ج عنده احدها فیستوی رأبه فما ولا تراهم کون عنه 
ى مسلة القولين على وجه ضدتساو مما عنده فیقولون وفال ئلد عنە‌رواىتان 
اوقولان‌وقد قد منا عن‌الامام القرافى اله لاحل الىك والافتا ء بغيرالر اجے لتد 
اومقلد الاإذا تمارضت الا دلة عنداجتهد وتجز عنالتر جج اى فان له ا 
باجماشاء لاساو مما عنده وعلى هذا فصع نسب ة کل من‌القولین اله لکا قول 
يعض الاصو ل من آنه لاشەب اله شی “ منهما وما تقول بعضهم من‌اعتقاد 
نسبة احدها اليه لان رجوعه عن الا خر عبر معين اذ الفرض تساو مما 
فیرآبه وعدم تر جع ادها عل‌الا خر نع اذا رج عنده احدهما مع عدم 
اعراضه عن الا خر ورجوعه عنه نسب البه الراجع عنده وم كر الثانی رواية 


۴۳ 

عڼه امالو اعرض.عن الا خر بالكاية بق قولالهبل يکون قوله هو الراجے فقط 
لکن لارتفع الحلاف ف‌المسئلة بعد الرجوع كا قاله بعض الشافعية وامده بعضهم 
بان اهل عصر اذا اجعوا على قول بمداختلافهم فقدحی لاصو لیون قو لین‌ف‌ارتفاع 
الحلاف السابق فام بقع فبه اجاع اولی ( لکن ) مادکر ف یکتب‌الاصول عنداا 
من اله لاعکن ان یکون للهتد قولا ن كامس ناف ذلك لاله مبنى فيا يظهر 
عل ما ذكروا فى تعارض الادلة اله اذاو قم التمارض بین آنتین یصار الى الحدیث 
فان تعارض فالى اقوال الصعابة فان تعارت فالى الاس فان تعارض قاسان 

ولاتر جج فانه بحرى فما ويممل بشهادة قلبه فاذا عمل باحدها ليس له العمل 
بالا خر الا بدلیل فوق العری قالوا وقالالشاغی ەمل بام ما شاء من غير محر 
ولهذ! صارلهقالمسئلة قولان وأكثر واما الرواستانعن اصعابنا فى مسئلة واحدة 
فاعاكانتا فىوقتين فاحدا هما #حعة دون الاخرى لكن ل تعرف الأخرة منهما 
انتھی وعلى هدا فا تقال فيه عن الامام رواتان فلعدم معرفة الاخير وما تقال 
فيه وفى رواية عنه كذا اما لعلهم با قوله‌الاؤل اولكون هذه الرواية رويت 
عنه فی‌غی ركتب الاصول وهذا اقرب لکن لامخنی ان ما ذکروه ق محث تعارض 
الادلة مشکل لاله یازم منه ان یکون مافيه روایتان عن‌الامام لامجوز فيه امل 
بواحدة منهما لمدم الل بااكححة من‌الباطلة منهما واله لاذسب اله شی“ منهما 
کا معن بءض‌الاصوليین مع انذلك واقع فیمسائل لاحصی وآراهم بر جعون 
احدی الرواتین على الاخری و سبوا اله فالذی يظهر مام عن‌الامامالبليق 
من بیان تمدد الاوجه فیاختلاف‌الرواية عن الامام مع‌زيادة ما ذکرناه‌من تردده 
ف‌الحکمین واحتمال کل منہما فی‌رأبه مع عدم مجع عنده لاحدهما من دلبل 
او محر او غيره فتأمل ( ثم ) لخن ان هذا الوجه الى قلناه أكثر اطرادا 
من الاوجهالاربعة المارةفىاختلاف الرواتين شموله مافيه اسان آواحتياط 
وعیره ( اذا تقرر ذلك فاعل ) ان‌الامام اباحنيفة ر جه‌الته تعالى من شدةاحتياطه 
وورعه وعلمه بانالاختلاف من ار الرجة قال لاحابه ان توج آکم دلیل 

فقو لوا به فكان كل يأخذ برواية عنه ومرجحهاكاحكاه فالدر الختار 

وفىالولوالحية منكتاب ال جنايات قال ابو بوسف ماقلت قولاخالفت فه اباحئيفة 
الا قولا قد کان قاله وروی عن‌زفراله قال ماخالفت اباحنىفة فیشی* الا قد قله 
م رجم عنه فهذا اشارة الى انهم ماسلكوا طريق الالاف بل قالوا ماقالوا عن 
اجنہاد ورأی اتباعالماقاله استاذهم ابوحنیفة التهی (( وفی) آخر الاوی‌القدسی 
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واذا اخذ بقول واحد منم بعل قطعا اله یکون به آخذا قول ابی حنیفة فال 
روی عن جیع اتع ابه من‌الکیار کای وساف وڅد وزفر والمسن ا قالوا 
ماقلنا فىمسئلة قولا الا وهو رواتنا عن انى حنيفة واقسموا عليه اعانا غلاظا 
ف احق اذن فی‌الفقه جواب ولا مذهب الال کف ما کان ومانسب الى یره 
الابطريق الجاز للموافقة انتهى لإ فان قلت ) ذا رجع الجنهد عن قول م ببق 
قولا لہ لاله صار کالم المنسوخ کا سیانی وح فا قاله اعحامه عخالفین له فبهلیس 
مذهبه بل مارت اقوالهممذاهب لهم فكيف اسب اليه والحن ما قلد اباحنيفة 
ولذا نسب اله دون عيره لر قلت ) ق دكنت استشكات ذلك واحبث عنه 
فی‌حاشیتی ردامحتارعل‌الدراختار بان‌الامام لا امن اعحامه بان يأخذوا من اقوال 
عا تھ لھم منها الدلبل عليه صار ماقالوه قولاله لاتائه علىقواعده الت اسسا 
لھم فل یکن مس خوعا عنه م نکل وحه ونظر هذا ماق له العلامة الببرى اول 
شرحه على الاشباء عن شرعالهداية لان الهنة اأكبير والد شارح الوهبالية 
وشم اإن‌الهمام ونصه اذاءح الحديث وكان على خلاف المذهب عل بالمديث 
ویکون ذلك مذهبه ولامخر ج مقلده ع نک وله حنفیابالمل به فقد صح عن ای حنبفة 
انه قال اذا حح المحديث فهو مذهى وقد حك ذلك الامام ابن عبد الر 
عن ابی حنيفة وغیره من الا نة انتهی و نقله اي ضاالاما م الشع رای عن الا عةالار بب( قلت ) 
ولاحنى انذلك لمن كان اهاالانظر فىالنصوصومعرفة محكمها من منسوخها فاذا' 
نظراهل المذهب ف الد ليل وعلوابه صح نسبته ال المذهب لك وله صادرا باذنصاحب 
المذهب‌اذلاشك اه لوعل بضعف دګله رجع‌عنه‌واتیمالدليل الاقوی ولذاردالحقق 
ابنالهمام علا مشا ع حيث افتوا بقولالامامينبانه لامد لعنقولالامامالالضعف ` 
دلبل ( واقول )ایضا نیقی تقید ذلك اذا وافق قولا فی‌المذهب اذلپاذنوافی 
الاجنمادةياخر ج عن المذهب بالكلية مااتفقعلیها متنالان ا جتهاد هم اقوی من جاده 
فالظاهرا یم رأو | دلبلاار جع غار آه حتى يعملوا به اذا قالالملامة قاسم فى حق 
شه خاعةاحققينالكمال نالهمام لاإيمل باحاثشعنا الى نالف المذهب وةل 
فی د على القدورى قال الامام الملامةالحسن إنءنصور ن جود الاوزجندى 
امروف ای خان ىكتاب الفتاو یرما لمغتی فیزماننا من اععابنااذا استفیعن 
مسئلة ان كانت مرو بةعن|عحابناف ار وايات الظاهرةبلاخلاف ينهم فال عيل الهم وشتق 
بقو لھم ولاتخالفھے برو انکان عتهدا متقنالانالظاهر انیکونالمحق مع اتهاشا 
ولايعدوهمو اجتهادهلایاغ اجتهادهم ولانظرا لقو لمن خالفهم ولاقبل‌عته‌ایضا 


Yo 


لانھم ع فوا الا دا توم زوابین ما دع وتو بین عن ده العم تقل نحوه عن شرح رهان 
الالعةعلىادبالقضا ءلخصاف (قلت ) لكنر عا عد لوا عااتفق عليه اعتنااطرورة 
وحوهاكامس فىمسئلة الاستخار على قعل القر آن ونحوه من الطاءات الى ترك 
الاستخبارعليهاضياع الد نکاقرر ا ساقا غ جوزالافتاء حلاف قو اھ کا ند کر ەقرىيا 
عن الاو ی القدسی وسا ی بسطەارضاآخ رالشرحعندالكلام ءار ف(والحاصل) 
ان ماخالف فالا عاب امامهم الاعظم لاحر ج عن‌مدهبه‌اذار جه اشا عا ترون ن 
وکذامابناء ا متا ع علىالعرف‌الحادث لتفيرالزمان اولاضرورة وحوذلك لاعرج 
عن‌مذهبه‌ایضالان‌ما ر اتوه لتر ٣ع‏ د ل لهعند هم ماذون ههن ج هةالامام وکذامانوه 
على تراز مان والترورة باعتار ابه اوکان حبالقال عاقالوه لان‌ماقالوهاعاهو بی 
على قو اعدا بضافهومقتذی E‏ شی ان لاقال قال ابو حنيفة کذا لانباروى 
عله صرګاو اال فب مقتضی ما هبای حلب کاک 5نا ومثله ع رجات المشا. ع 
بض الاحكام هن قواعداوبالة اس على قولهومنه ةو اهم وعلى قياس قولەپکذايكون 
کدافهدا کله لاقال فيه ةلابوحنيفة نع!جع ان !می مذهبه ععنی الهقول‌اهل 
مذهبه اومقتةى مذهبه وعن‌هذال ما قال صاحب الدرر والغرر ف ىكتاب القضاءاذا 
قضی‌القاغى فى متهدفبه لاف مذهبه لابنفد قال اى اصل المذهب كالننى اذا 
حکم على مذهب الشافعی اوحوه اوبالمکس واما اذاحکہا لای ذهب ابی بوسف 
او داو وما من حاب الاما فليس حکماخلاف رأیه‌التهى والظاهراننسبة 
المسائل اخرجةالىمذهبه‌اقرب من نسبة المسائل التىقال بها ابو بوسف اوعجداليه. 
لانا خر جتةمبنية على قواعده واصوله واما المسائل الى قال بهاانو وسف وجوه 
من اعاب الامام قکثیرمنهامینی على قو اعد لهم خالفوا فبهاقواعد الامام لانم ليلتزموا 
قواعده كلها کايەر فمن لەمەرفة 6ˆ بالاصول نم قدقال اذا کانت اقو الهم روایات 
عنەعل مام تكونتلكالقو اعدلهایضا لاتناءتلك الاقوالعلهاوعل‌هذا ايضاتكون 
نسبة ار جات الى مذ هبه اقرب لا شانُپاعلى قواعده الى رهاو بنىاقواله علهافاذا 
قضى القاضی اتح منها نفد قضاو انفد عاعح من اقوال‌الاعحاب فهذاماظهرلی 
تقر رهی هذا الباب من ”ع ا ملك الو هاب والته تمالىاعإبالصواب والبه‌المر جع والب 
وحيث لم بوجدله اختيار # فقول يعقوب هو الختار 
ئم د .فقوله المحسن ٭ ثم زفر وان زياد الحسن 
وقيل باليير فى فتواه ‏ أن‌خاف الامام صاحباء 
وقتل من‌دلبله اقوی د # وذالمفتذیاجادالا7 ع 
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قرعت ماقررناء آ نفا انمااتفق عليه اعتنا لامجوز ید فی مذ بھی ان‌یعدل‌عنه 
راه لانرا ee‏ اج واشرت هناالیانھم اذا اختلفوا قدم مااختاره أبوحليفة 
سواء وافقه احد اصعاه اولا فانم بوحداله اختیار قدم‌مااختاره به ةوب وهواسم 
ایبوسف | کبراحاب الامام وعادة الامام مدان بذ کر اباوسف بکنیته الا اذا 
ذ کر معه اباحنیفة فانه ب ذکره e‏ فقول يەقوب عن‌ابىحنيفة وكان ذلك 
بوصية من ابی وسف ادبا .مع شمه اى حنيفة رجھے الله تال عا ورچنا er.‏ 
وادام م النفع الى بومالةيية وحیث لو جد لای وساف اختبار قدم قول جد 
ابن‌الحسن اجل ااب ابی حنیفة بعدای بوسف ثمبمده نقدم قول زفروالحسن 
ابنزياد فقولهما فىرتبة واحدة لكنعبارة الهر مم بقولالحسن وقيل اذا خالفه 
احابه وانفرد بقول يكير المغتى وقيل لايخير الاالمغتى الحتيد فهتار ماكان د ليله 
اقوى (قال) ف‌الفتاوى السراجية ثمالاتوى علىالاطلاق علىقول اى حنيفةم 
قول ای بوسف ثمقول جد ثم قول زفر والمحسن ن‌زیاد وقبل اذاكان ابوحنيفة 
فی‌جانب وصاحباه فی‌جانب فالمفتی بانلیار والاول اصح اذا ریکن‌المفتی ندا 
تھی ومثله فی مان ‌التنو راو ل کتاب‌الةضاء ل((وقال )ف آخر کتاں‌الاوی‌القدسی 
ومتی لمو جد المسئلة عن ابی حنیفةر وایةیؤ خذ بظاهر قول ابی وسف ثم بظاهر 
قول د ثم بظاهر قول زفروالمسن وغیرهم الا کبرفالاکبر الى آخرمن‌کان من‌کبار 
الاعحاب وال قله وم ی کان قول ابی بو سف ومد موافق قولەلاتعدیعندالافامست 
اليه الضرورة وعل انه لوکان ابو حنیفة‌رأی مارأوا لاٴفتی به وکذا اذاکان احدها 
معه فان خالفاه فی‌الظاهر ةل بعض المشا.ح يأخذ بظاهر قوله وقال بعضهم غت 
حير هما انشاء افتی بظاهرقوله وان اء افتى بظاهر قولهما والاصح اناامبرة 
لةوة الدليل انتهى لإوالحاصل) اله اذا انفق ابوحنيفة وصاحباه على جواب 
لجز العدولعنه الا لذرورة وكذا اذاوافقهاحدها وامااذا انفرد عنهمامحواب 
وخالفاه فيه فان انفرد کل منهما واب ایضا پان لم تفقاعل‌شی“ واحدفالظاهر 
ترج قوله ایضا واما اذا خالفاه وانفقا على جواب واحد حتی‌صار هوف‌جانب 
وها فجانب فقيل بر جع قوله ايضا وهذا قول الامام عبدالته ن‌المبارك وقيل 
ليرا مغتى وقول السراجية والاول اصح اذا يكنا لمفتىعتهدا فيد اختيارالقول 
الثانى ان كان المفتى جتهدا ومعنى تخببره اله نظر ف ‌الدليل فبفتى عايظهرله 
ولاتمین عليه قول‌الاماموهذا اذى سححه فال اوی ايضا بقولهوالاصح انالبرة 
لقوة الدامل لان اعتبار قوةالدلل شأن المفتى الحتهد فصار فيا اذا عخالفه 


¥ 
صاحباه ثلائة اقوال الاول اتباع قول الامام بلا خير أاشانى الصيرمطلةا 
اثالث وهو الاصح التفصيل بين الجتهد وغيره وه جزم قاضى خان كايأنى 
والظاهر ان هذا توفيق بين الة-ولين حمل القول باتباع قول الامام 
علىالمفتى الذى هو غير جتهد وجل الول بالعير على المفتى المحتهد واذا 
لم وجد للامام نص مقدم قول اى بوسف مم د ال والظاهر ان هذا 
فى حت غير الحتهد اما المغتى الحتهد بير عا يترجى عنده دليله نظير ماقيله 
(وقد) ع من هدا انه لاخلاف ف الخد قول الامام اذا وافقه احدها 
ولذا قال الامام قاضی خان وان كانت الم اة عتلفا فیھا بین اعانا فان کان 
مع اى حنيفة احد صاحبه باخذ تقولهمااي تقول الامام ومن وافقه لوفور 
الشرائط واسجماعاداة الصواب فيها وان خالفه صاحباه فىذلك فان كان اختلافهم 
اختلاف عصر وزمان كالةضاء بظاهر العدالة يأخذ قول صاحبيه غير احوال 
اناس وف‌المزارعة والماملةونحوها ختارقولهما لاجا ع التأخرين على ذلك وفيا 
سوى ذلك عير المغتىامحتهد ويعمل عاافضى اليه رأمه وقالعبداينه بن المباركيأخذ 
قول ابی حنیفة انتہی ( قات ) لکن‌قده:اان مانقل عن‌الامام من قولهاذا دح 
ا حديث فهو مذهى مولعل مالم خرجعن ا مذهب بالكلية كاظهر ك امن‌الثقر ر 
السا بق ومقتضاهجواز انباع الد لیل وان‌خالف ماوافقه عليه احدصاحبيه ولهذاقال 
فی‌الحر عن‌التتار خالرة اذاکانالامام یجاب وھافی‌جانب خیرا فی وان کان 
احدهامع الامام اخذ بقولهماالا اذا اط الماع على قول الآ خر فتبعهم 
ك#اختار الفقيهابوالاءث قول زفر فىمسائل انتهى وقال فىرس-الته المسماة 
رفع الذشاء فى وقتءالمصروالءشاء لار جع قول صاحبيهاواحدهماعل قول الالموجب 
وهواماضف دليل الامامواما للضرورة والتعامل كتر جي قولهما ف ‌المزارعة 
والعاملة وامالاأن خلافهماله بسبب.اختلافالمصر والزمان واه لوشاهدماوآع 
فى عصر ما لوافقهما اكمدم الةضاء بظاهرالعدالة ( وبوافق ) ذلك ماقاله الملامة 
المحقق اش قاسم فی حه ونصه عل ان الحتهد ن قدو | حتی نظر وا فی‌انختلف . 
ورجعوا ویوا فشھدت مصنفاتھم بتر جج قول اى حنبفة والاٴ خد بقوله 
الافى مسال رسيرة اختاروا الفتوىفهاعلى قو لهما اؤقولاحدهماوان‌کان الا خرەع 
الامام کااختاروا قول‌احد هما فیا لانص‌فيه للامام لمعانی الى اشارالیها القاضی 
بلاختاروا قولزفر فیمقابلة قولالکل لخوذلك وتر جھ۔اتھم و 'ھاتھم باقیة 
فعلينااتباع الراجعوالىملبدكالو افتوا فى حياتهم انتهى لإ مة )قال الملامة البيرى 


۲۸ 


والمراد بالاجتهاد احدالاجتهادن وهوالحتهدن المذهب وعرف باله المقكنمن 
خر الو حوه على منصوص امامهاوا تعر ی مدهب امامه اامکن‌من رحج قولله 
عل آخراطلقه اهىوسیایتو عه 

فالا لار جع بالد ليل ه فليس الاالقول بالتقصيل 

مال یکن خلافه اعا یو فنأخذ الذىلهم قدوذها 

فاا تراهم وقد ر جرا چ مقالبعض ”عبهو وا 

من‌ذاكماقد ر جوا لزفر يه مقاله فىسبعة وعشر 

قرعت إن الام عر المفتى الحتهد فيفتى عايكون دلي له اقوى ولايلزمه ا مى 
على التفصيل ولا قط عا ةت اأعجتهد ف زماننا وم سبق الا ةلدا محض وجب علينااتباع 
التفصيلفنفتى اوا تقول الامام لوثم مار اأعجتهدين فا لمذهب وا خلافه 
لقوة د للهاو لتغرالزمان‌او عو ذلك مایظهر لهم نتيع ماقالواكالوكانوا احياء واقة ونا 
بذاك لته نفام ن كلام العلامة قاسم لانهماعلو ادر با م ذهب وعلی‌ هذا عله فاننا 
رأبناه قد ر جونقولصاحبيه "ارةوقول احدهفانارة وتارةقول زفر فىسبعة 
عشرمو ضما دک رهاالبیر یف رسالة ولسیدی|اجدا وى منظومةف ذلك لکن بض 
مساثلها مستد رك لكو نه ل حتص بهزفر وقد نظمت فى ذلك منظومة فربدةاسقطت 
منهاماهو مستدرك وزدتټت عل‌مانظمه الجموی عدة مسائل‌وقد کرت هذه 
المنظومة فىحايتى ردالحتار منباب النفقة ل( وقال ) فىالعرم نكتاب‌القضاء 
فانقلت كيف جاز اشا عالافتاء بقولعير الامام الاعظم مع انه مةلدون قلتقد 
اشكل على ذلكمدة طويلة ولم ارعنه جوابا الامافهمته الآ ن منکلا مهم وهو 
انھنةلو اعن اعانا اهلاحل لحد ان شتی بقولناح‌یعل من ابن‌قلنا حتی قل 
فیالسراحبة انهذا سبب الفة عصام‌للامام‌ وکان فى حلاف قول كشير الا لیل 
الد لیل وکانرظهرله دلیلغیرەفغتی به ( فاقول) ان‌هذا الشرط کان ن‌زمانهم اما 
فی‌زماننافکتن بالف ظ کان الةنية وغبرها فحلالافتاء تقولالامام بل تحب وان ل نل 
من | ن قال و عل ٥ذ‏ افا “عه فیا اوی ای من ان الاعتبار لقو ةا لد لیل مبنی على ذلك الشر ط 
وقد وا إن الافتاء بقولالامام فيح من‌هذا اله مجحب علينا الافتاء بقول الامام 
وان‌افت‌المشاء ع خلافه لانهم اعا افتوا مخلافه لفقدالشرط فى حقهم وهوالوقوف 
على دليله واما تحن فلنا الافتاء وان لتقف على دلبله وقدوقع احعقق ان‌الهمام 
فى مواضع الرد على المشأجن‌الافتاء بقولهما باه لايعدل عن قول الا لضف دلله 
لكن هو اهل لانظر ف ‌الد ايل ومن ليس باهل لغار فيه فعليه الاققاء بقول 


ب ی چ بے 


۴۹ 
الامام والمراد بالاهاية هنا انيكون عارفا مزا بين الاقاويل له قدرة على رجح 
بعضها علي يعض ولايصير اهلا لافتوى اا صوانه Kg‏ من خا لان 
الصواب مت ىكار فقد علب ولا عبرة فى المغاوبن عقاأبلة الفالب فان امورالشرع 
وة على الا الاعل ب كا فىالولوالىة »رف oT‏ ری اا لان ‌المبار . 
وقد سئل متى محل لار جل انش وبلىالةضاءقال اذاکان بصبرا بالحدیٹوالرأی 
عارفا تقول أبى حنيفة حافظاله وهذا جول على احدى الرواتين عن اعانا 
وقبل استقرار اذهب اما بعد التقرر فلاحاحة اله لاله ممكنه التقليد انى 
هدا آخ ر کلام العر ((اقول) ولا مح علىك ماق هذا اكلام من‌عدمالانتظام 
ولھدا اعترطه غ#شه امير الرملى بان قوله بحب علا الافتاء تقول الامام وان م 

نم من ان قال مضاد لقول الامام لاعللاحدان شی تقولا ہی م من ان 

قلنا اذ هو صرح فی‌عدم جواز الافتاء افير اهل الاجتباد مكف ستدل به 
على وحوه فنقول مايصدر منغبرالاهل لس بافتاء حقىقة واا هو حكاية 
عنالحتهد اله قائل ركذا وباعتبار هذا املظ تجوز حكاية قول غيرالامام فكف 
مجحب علينا الافتاء مقولالامام وان افق‌المثا. ع خلافه وحن انما حك فتواهم 
لاغير فلمل انهى ( وتوضعه ) ان الشاي اطاموا على دلبل الامام وعم فوا 
من ابن قال واطلعوا عل دلبل انحا فیرجون دلیل ااه على دلبله فیفتون 
به ولایظن,م انم عدلوا عن قوله هلهم بدلیله فالا تراهم ا 
الادلة 2 بقولون الفتوى على قول ای وسہف ملا وحبث نکن حن اهلا 
للنظر ف الد لل ولم نصل الى رم فی حصول شراط اتفريع والتأصىلفىەلىنا 
حکایة ماقو لوه لام هم اماع الأعن اذ ننصبوا اسهم ةر ره وګرره 
باجنمادهم ( وانظر ) الى ماقدمناه من قول الملامة قاسم انا محتهدن ۾ فقدوا 
حتى نظروا فىالختلاف وروا ووا الى اث فال فملينا اتباع الراجعوالل 
به کالو افتوا فی حیام (ونی)فتاویالملامةا نالك لی لیس للقاضی ولا مفت‌المدول 
عن‌ قول الامامالااذادمرح ا حدمن ال مشا عبان‌الفتوی على قول غیره فلس للقاضی ان 
حك قول غيرابىحنيفة فى مسئلة لإ ر جع فماقو ل غیره‌ور و افماد لیل ای حنيفة 
عل دل نان ہا فکمه غیرماض لیس ل غیرالاتقاض ھی (ٌماءإ) ل 
الامام لاعل لاح دان شی تقولا اح حتمل معل ی احدھا ) ان کون 
المراد به .ماهوالادر مله وهوانه اذا بت عنده مذهب امامهة فی حک مکو جوب 
الوتر مثلا لاحل لهانشی بذلك حی م دلنل‌امامه ولاشك الدعلی هذاخاص 


۳۰ 
بالمفتى المحتهد دون القلد.ا محض فن‌التقلمدهوالاخذ قول الفير بغير معرفةدلله 
قالوا فخرج اخذه مع هر فة دللله فاه لیس تقلید لاله اخد من‌الدليل لامن 
الحتهد بل تيل اناخذه مع معرفةدليله ”ية الاجتهاد لان معرفةالدليل اعا 
تكون للمعمد لتوقفها على معرفة سلامته من‌المعارض وهى متوةفةءلاستقراء 
الادلة كلها ولا نقدر عل ذلك الاالمحتهد اما عرد هعرفة ان ا جلمد الفلالى اخذ 
اکم الفلانی من‌الدلیل الفلانی فلاا فافلا بدان‌یکون اراد من وجوب 
معرفةالدلیل عل‌المغتی انعرف حاله حتی بهم لەتقلیدەفی ذاف»ع ال جزمب وافتاء 
غيره به وهذا لأستانى الا فی‌المفتى الحتهد فى اذهب وهو المفتى حقيقة اما غيره 
فهو اقل ( كن ) كون الراد هذا بيد لان هذا المفتى حيث ليكن 
وصل الى رتبة الاحتهاد المطاق يلزمه القليد لمنوصل الها ولا يلزمه 
معرفة دلبل أمامه الاعلى قول قال فى الحرر (امسئلة) غير المعجتهد المطلق 
يلزمه التقليد وان كان مجتهدا فى بءعض‌مسائل الفقه اوبعض اللوم كالفرائض 

علىالقول بتجزى الاجتهاد وهوالمق فقلد غيره فيا لاقدر عليه وقيل العام 
العا يلزمه التقليد بشرط تبين صححة متند المحتهد والا جزل تقليده انتهى 
والاول‌قول الھور والانی قول لبمض المتزا ة کا د کره شارحه فقوله‌یلزمه‌القلید 
مع ماقدمناة من تعريف التقليد دل على ان ممرفة الدليل اعجتهد المطلق فقط 
وانهلایلزم غره‌و لوکان ذلا الغير محتهداف ا مذهب لکن قل ‌الشارح عن الزرکشی 
من ‌الشافسبةاناطلاق الاقه بالماعى| اصرف فيه نظر لاسما فاتباع المذاهب التغرين 
فانهم ل ينصبوا انفسهم نصبة امقلدين ولاشك فا لاقي بالعبتهدين اذلاقلد جتهد 
مجتهدا ولا عكن انيكون واسبطة ينهما لاله ايس لناسوى حالتين قال ابن المير 
واختشارانهم مته دون ماتزمون انلامحدلوا مذهبا اما کو نهم محتهدن فلاان. 
الاؤصاف قاحة بهم وام اكو نهم ماتزمين ان لامحدوا مذهبافلاان احداث مذهب 
زاند حيثيكونلفروعهاصولوقواعد مبابنةلسائرقواعد المتقدمين فته ذرالوجود 
لاستيعاب المتقدمين سائرالاساليب نم لاعتنع عاي تقليد اهام فىقاعدة فاذاظهر له 
صمحةمدهب‌غير امامه فىواقعة جز له ان قاد امامه كن وقوع ذلك مستبعدلکمال 
رمن قبلە‌اتھی € ) الثای من‌الاحتمالن انيكون المراد الافتاءتقول الامام 
خر يجا واستنباطا مناصوله لإقال) فار روشرحه (إمسئلة) افتاء غيراأجتهد 
و وا انمه غ دد ع اقات ق شرح لكر فاه وام ف شلاشات 
الامام الاعظم فانهم خالفوء فىبعض الاصول وفىفروع كثيرة جدا اه مله 


۳ 
ع ذهب مجتهد تخر حاعلی اصو له لانقل عینه ان کان مطلماعل مبانيه ای مأ خذاحكام ا أجتهد 
اهلالانظرفيها قادرا علىالتفريع على قواعده *تمكنامن‌الفرق واجمعوالماظرة فىذلك 
بانيكونله ملّكة الافندار على استنباط احكام الفروع النجددة الى لاقل فيها 
عن صاحب ال مذ هب من الاصول الق مهدهاصا <ب المذهب و هذ اا مى با حتهدن المذهب 
جاز ٠*«‏ والايك نكذلك لامجوز ٭ وفی‌شرعالبدیع للهندی :وهوااختار عند کثیر 
من الحققين من احا بنا وغیر ھم فان تقل عن ایی بو سف وز فر وغیر امن اتنا نھ قالوا 
لاحل لا حد أن شی تقولا ماٍیعل من انقلا وعبارة بعضهم من‌حفظ الاقاريل 
ولم یعرف المج فلاح ل لوان نفتیفيااختلفوا فيه وقیل جاز بشزط عد م تهد واستقر یه 
الملامةوقيل جوزمطلةا اىسواء كان مطلما على الأ خذأم لاعدمالمحتهدأملاوهو . 
ختار صاحب البدیع وکثرمن الملماءلاله اقل فلافرق‌فیه بین المالم وغیره‌واجیب 
باله ليس الملا فف النقل بل ف ارج لان النقل لمين مذهب المتهد ثبل بشرائط 
الراوی من‌العدالة وغبرها اتفاقا انتهی ٥‏ حصا ( اقول ) ویظهرعا د کره‌الهندی 
ان هذاغيرخاص باقوآل الامام بلاقو الاصعاءه كذلك وان‌المراد با مجتهدن‌المذهب 
هم اهل الطبتة الثالثة من الطبقات السيع المارة وان الطبقة الثانية وهم اعاب 
الامام اهل اجتهادمطلق الاانهم قلدوهفاغلب اصولهوقواعدهبناء علىان المجتهدله 
ان بقل آخروفیه عن‌ایی حنبفةرواتان و يۇ دا جوازمسئلة اى بوسف لاصلىاججعة 
فاخبروه بو جود فا رة فی حوض امام فقال نق لداهل المد .نة وعن جد قلداعزمنه‌اوعل«*» 
انه وافق اجنمادهم فما جاده وحيث قل مثل هذا عنبءض الاعة الشافعة 
کااقفال و الشج ای على والقاضی حسین ام کالو | نقولون اسنا مقلدن‌للشافنی 
بل وافق ریا رأبه قال مثله فیاعاب ابی حليفة مثل اى نوسنت ومد 
بإلاولى وقدخالفوه ىكير من ‌الفروع ومع هذا رج اقوالهم عنا ذهب 
کام تقر بره *» ((فقد) محرر مادکرناء ان قول الامام واصحاب لاحل لاحد 
۰۴ قوله جاز جواب الشرط فقول انان مطلما الغ منه 
«"» قوله اوعلیممطوف على قول علی‌اناأجتهد 
«» مريت عخطمن‌اثق به مانصه قالان‌اللقن فىطبقات الشافعية فاندة الان 
برهان فی‌الاوسط اختلف اعانا واعحياب اى حنيفة فی‌المزلى وان سرج 
وای وسف وح مدنا مسن ‌فقیل تهدون مطلقاو قبل ف ال مذ هبین‌وقال اماما لحرمین 
اریکل اختبار المزتی خر جا فال لامخالف اصولاشانی لاکای بوسف ود 


(۱) جواب لا 


وا 


. انض بقوانا حتی يمم من‌اين قلنا مول علىفتوى الايد ف‌المذهب بطريق 


الاستنباط والضرج كا علمت من كلام الحربر وشرح البديع والظاهر اشتراك 
اهل الطبقة الثالثة والراببة والاءسة فىذلاف وان ءنعداهم يكتنى بالنةلوان 
علينا اتباع مانقلوه انا غلبم من استنباطامم الي المنصوصة عن المقدهين 
ومن تر ج عام ولو كانت لغير قول الامام كا قررلاه فىصدر هذا العث لام 
برج عوامار جعوه زاف واا ر ج عو اب داطلاءيے ع لی الخد کاشېدت مم نفام 
بذلك خلافا لما قاله فى الحر ( انيه ) كلام‌العر صرح فى انالمحقق إن 
امام من اهل ‌الترجيع حيث قال عنه ااهل لانظر ف‌الدليل وح فلنا اتباعه . 
فیا محققه ور جعهمن‌الروايات اوالاقوال مال حرج عن‌المذهب فان له اختبارات 
خالف فبا لمذهب فلاستابع علا كاقالهتليذهالعلامة قاسم وکیف لایکون‌اهلالذلك 
وقد ال فيه بعض اقرا وهو البرهان الاباسى لوطلبث حجعالدن ماكان 
فی بلد امن قوم ما غیرهاھ (قلت) بل قد صر الملامة ا حقق شع الاسلام على ا مقدسی 
فی شرحه على نظ الکنز باب نکاح الرقہق بان ابنالهمام بلغ رتبةالاج تماد » 
وكذلك نفس الملامة قاسم من اهل .تلك الكتببة فاه قال فىاول رسالته المحماة 
رفع‌الاشتباه عن مسلتا میاه ٣‏ مع لاا رضی الله تعالی عنهم من‌کان له اهلية النظر ‏ 
من محض تقليدهم على مار واه الشجالامام الما الملامةابو احق ابراهم ئ بوسف . 
قال حدتنا اہو بوسفب عن ابی حئیفة رمجه‌اتد تمالی اله قال لاحللاحد ان فی 
بقولنا مالم يعرف من اين قلناه بعت )١(‏ ما خذهم وحصاتث منها محمدالله 


تعالى على‌الكثر و قنع بتقليدما فى صحفب كثير من‌المصنفين الغ » وقال فىرسالة 


اخری وای وبتها جد لا" قول كاقل العاوى لابن حربوية لابقلد الاعصى 


٠‏ اوغ التهى وبؤحذ من قول صاحب الجر مجحب علينا الافتاه قول الامام 


الغ اله نضسه ليس هن اهل انظ ف‌الدليسل فاذا ع قولا مالفا ج 
غير لايمثبر فضلا عن‌الاستنباط واأعر. ع على :القواعد خلافا لماذكره البيرى 
غند قول صاحب الجر ف ىكتابه الاشباه انوع الاول معرفة القواعد الى بردالما 
وفرءوا الاحكام عاما وهى اصول الفقه فالقبقة وبا برتقى الفقبه الى درجة 
الاجنادولوف‌الفتویوا كث فروعه ظفرت به الخ فقالالبيرى بعدان عمف المد 
فالمذهب عا قدمناءعنهوف‌هذا اشارة الى ان المؤلف قدبلغ هذه المرتبةف‌الفتوى 
فاہما محالفانصاحما ل الراف یف باب الوضوءتفردات الزلى لاتمدمن ا ذهب 
اذالم مخرجها علىاصل الشافى انتهى ‏ مه 


وزبادة وتو فالقةة قدمن الل تعالی عليه بالاطلاع على بايا ار واا وکان من جلة 
الفاظ اا طلءینانتهی اذ لحان نلفره با کثر فروع‌هذا انوع لایازم‌منه‌ان‌یکون 
لهاهلىةالنظر فالادلة الى دل كلامه ف العر لی اما احصلله وعلى أا شرط 
للاجتهاد ف ‌المذهب فأمل 
ثم اذا لم توجد الروانه ٭ عن علاشا ذو الدرایه 
واختلف‌الدن قد تأخر وا٭ برج الذى عليه الاكز 
مثل اا اوی وای حفص الکبر. » وابوى حعفر واللدث الشهير 
وحيث لم نوجد لهؤلاء # مقالة واحتم لاقتاء 
فلہاظر الى د واحتهاد & وأحش بطش رنه وم ألمعاد 
فلس بر على الاحکام ٭ سوی شق خاسر المرام 
قال فی آخر الحاوى القدسى ومتى لبو جد ف ‌الم-ئلة عن اى حفة رواية 
بؤخذ بظاهقول ابیوسف ثم‌بظاهر قول عد ثم بظاهر قول زفر والحسن 
وغیرھم الا کر فالاکبر هکذا الى آخرمن كان من كبار الاععاب واذا 
"نوجد ف‌الادثة عن راحد منهم جواب ظاهر وكام فيه المشا,ع المأ خرون 
قولا واحدا ۇد به فان اختلفوا يؤخد بقول الكثرن مما .اعد عليه 
اأكبار الممروفؤن كى حفص وابى جعفر واب الليث والا=-اوی وعیردم 
قعقر علىه وان لم وجد منهم جواب ‌البتة نصا بغار ا مف فھا نظر تامل ودار 
واحتهاد جد فيها مابقرب الى الخرو ج عن المهدة ولاتكلم فيها جزاف 
لمنصبه وحرته واجحش الله تعالى وراقبه فاله امس عظم لاجاسر 
عليه الاكل جاهل شق اتهى. لإ وفى ) التالية وان كانت المسغلة 
غير ظاهر الرواية ان كانت توافق اصول اعحابشا مل بها فان جد 
لها رواية عن اععابنا واتفق فبا التأخرون على شى يعمل به وان اختلفوا 
مجتهد وشغتی عا هو صواب عنده وان کان اتی مةلدا غيرحنهد يأخذقول 
من‌هوافقه الناس علده وبضبفالواب‌الیه فان کان افةهاناس عنده مصر آخر 
ابرح املال وضده اہی (قلت) وقول وان کان المغتى مقلدا غير جد الع 
شيد ان المقلد الهش لیس له ان بفتی فما لم جد فيه نصا عن احد ویژده 
ما ق الجر عن‌التاتر خانية وان اختلف الخرون ابخذ .قول واحد فلو لد 
من‌التأخرن نہد برأنه اذا کان یعرف وجوه الفقه ویشاور اعله انی فقوله 
اذا کان يعرف الح دليل على ان من لميعرف ذلك بل قرا تابا او اكز وفهمه. 
سے س 
۳ رسائل ان عامدن 
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وصار له اهلية المراجعة والوقوف على موضع المادئة منكتاب مشهور هقد 
اذا جحد تلك الحادثة ىكاب ليس له انفتى فيها برأبه بلعليه اننقول 
لاادری کاقال من هو أحل منه‌قدرا من عتهدی الععابة ومن بعدهم بل من‌|یدبالو ی 
صلى‌الله تمالىعليه وسل :والغالب انعدم وجداه‌اللص لقاة اطلاعه اوعدممعرفته 
إعوضعالمسثلةا لم كورة فيهاذ قل ماتقعحادثةالا ولها ذ كرف قكتب المذهب امابمينها 
اوي دكرقاعدة كاب ةشملها ولایکتنی بوجود نظیرها ماقار ,ا فانه لایأمن‌ان‌یکون 
بین حادته‌وماوحده فرقلایصل‌البه فهمه فک من مسئلة فر قوا نهاو بین نظیرتها 
حتیألفوا کتبالفروق لذاك ولو وکل الام الیافہامنا ندرك الفرق بینھمابل قال 
الملامة ابن نحم فىالفواند الزنية لمحل الافقاء من‌القواعد والضوابط وما 
على الى حكايةالنقلالصر. ع كا صرحوا به انتهى وقالايضا انا لمقرر فى الار بعة 
المذاهب انقواعد الفقه أكزية لاكلية انتهی قله البیری فى منم جد تقلا 
صرحا انستوقف فال جواب اويسال من هواعل منه ولو فی‌بلدة اخری کایعل 
عانقلناه عن‌الحانية وفى الظهيرية وان لم يكن من‌اهل الاجهاد لاحل له انشفى 
الابطريق المكاية فعكى ماحفظ منإقوال الفقهاء التهى نم قدتوجد حوادث 
عرفة غيرعخالفة للنصوص الشرعية فيفثى المفتى اكا سند كره آخرالنظومة 

وههنا نوا بط ححرره » عدت لدی اهل النهی مقرره 

كل ابواب المبادات ر جع « قول الامام مطلقا مالم جح 

عنه رواية بها الفير اخذ * مشل تم لمن مرا لبد 

وکل فرع بالقضا تعلقاء قول ابی بوسف فيه شق 

ونی مسائل ذوى الارحامقد » اقوا عا تقول مد 

ور جوا اسمسانممعلىالفياس » الاسسائل ومافيها التباس 

وظاهر المروى ليس يعدل » ءنه الى حلافه أذ بلقل 

لای المدول عراب ٭ اذا انی بوفقها روایه 

وكل قول جاء بن الكفرا ٠‏ عنمل ولوضيفا أحرى 

وکل مار جع عه المحتهد » صا ركنسوخ فغيره أأ#قد 

وكل قول فى اتون اجا ء فذاك ترجيع له ضمنا انى 

فرجعت على الشرؤح والسروح » علىاافتاویالةدم منذاترجوح 

مام یکن سواه لفظا سا » فالار جع اذى به قدصرحا 
جمت فى‌هذه الايات قواعد ذكروها مفرقة فىالكتب وجعلوها علامة 
علا مر جع من‌الاقوال (الاولى) مافى شرع المنية للبرهان ابراه الحلىمن فصل 


"e 
اتيم حيث قال فلله در الامام الاعظم مادق نظرة وما اع فك ولامرما‎ 
جمل العماء الفتوى على قوله فىالمبادات مطلقا وهو الواقع بالاصتقراء‎ 
مام يكن عنه روايةكقول الخالف كا فىطمارة الماء المستعمل والتيم فقط‎ 
عندعدم غير بيذ القر ( الانية ) مافى العر قبيل فصل المبس قال وف القنية‎ 
منباب المفتى الفتوى على قول ابىبوسف فبا تعلق بالقضاء لزيادة بجربته وكذا‎ 
فالبزازية من‌القضاء انتهى اى لمصولزيادةالمل له بجر ته ولهدًا ر چم ابوحنيفة‎ 
عن القول بان الصدقة افضل من حع النطوع لماحم وعرف «شقته زاد‎ 
شرح البیری علن الاشباء ان‌اافتوی غلى قول اى بوسف ایضا فیالشهادات‎ 
قلت لكن هى منتوابع القضاء ( و ) فالحر منكتاب الدعوى لوسكت‎ 
المدعی عليه ولم بحب ازل متکرا عندهما اماعند ای بوسف حبس الى ان جیب‎ 
كاقال‌الامام السرخسى والفتوى على قول اى بوسف فباستعلق بالقضاء كاف القنية‎ 
والزازيةفلذا افتيت بانه حبس الان جيب (الاللة) ماف مانا لتق وعيره ق مسئلة‎ 
القسمة على ذوی الارحام وقول مجدفتی قال فی سکب الالرایف جع توريث‎ 
ذوى الارحام وهواشهر الرواتين عنالامام ابى حنيفة وبدفتى كذا قالهااشع‎ 
سراجالدین فی شرح فراضه‌وقالفی‌الکانی وقول تمد اشهراارواتین عن ای حنبفة‎ 
فىجيع ذوى الارحام وعليه الفتوى ( الرابمة ) ما فىعامة الكتب من انه‎ 
اذا کان فیمسثلة قياس واسمان ترج الاسعسان على‌القیاس الا فیمسائل‎ 
وهى احدى عشرة مسثلة على مافى اجناس الناطفى وذكرها الملامة اننم‎ 
فى شرحه على المنار ثم ذكر ان نجع الد النسنى اوصلهاالى اللتين وعشرن‎ 
و ذکرقبله عن‌اللو.غ اناج انمعنى الرخمان هنا تمين المل بالراجع وترك‎ 
امل بالرجوح وظاهر کلام فر الاسلام ابه الاولوية حی وز العمل‎ 
بالمرجوح ( اللحامسة ) مافى قضاء الحر من ان ماخرج عن ظاهر الرواية‎ 
هو مرجوع عله والمرجوع عه م ببق قولا للصبتهد کا ذكروء التهى‎ 
وقدمنا عن‌انفع الوسائل ان‌القاضى الةلد لامجوزله ان حكر العا هوظاهر‎ 
المذهب لابالرواية الشاذة ا(انبنصوا على ان الفتوى عله.ا التهى وفىقضاء‎ 
الفوائت من الحرانالمسثلةاذا م نذ كر فى ظاهرالرواية وأ بت فى ر واية ا خرى تمين ا لمصير‎ 
ايها انتهى ( السادسة ) مافىشرح النبة فى محث تمديل الاركان بعد ماذ كر‎ 
اختلاف‌الرواية عن‌الامام فىالطماينة هلهى سنةاوواجبة وكذا القومة واااسة‎ 
قال وان ت لمت انمقتضی الد لبلا لو جوب کاقالدالشع کال‌الدن ولا نی انیمدل‎ 
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عن‌الدراية اذا وافقتها رواية انتهى والدراية بالدال المهماة تستعمل معن الد ليل 
کف المستصنی ويۇىدە ماف آخرالاوی القدسى اذا احتلفت‌الروابإات عن انى حنيفة 
فىمسئلة فالاولى بالاخد اقواها جة ل السابعة ) ماف العر من باب المرند قلا 
عن‌الفتاوی|ااصغریالكغرة شیٴعظے فلاا جعل الم منکافرا می و حدت ر وايةانهلایکفر 
انتھی م قالوالذیحررا ئە لا شتی بکفر مسل امکن جل کلامهع لی عل حسناوکان یکفر, 
اختلاف ولورواية ضعبفة ( الثامنة ) ماف العر ما قدمناه قربا من‌ان ال ر جوع 
عنه لبق مذهبا للحجتهد وح فب طلب‌القول الذى رجعاليه والمملبه لان 
الاول صار عازاة المح المنسوخ وف العر ايضا عن‌اوشج ان مارجع عله 
المد لاجوز الاخذه اتی لإو) ذكر فىشرح العر بر ان عل امار فهو 
مذهبه ويكون الاول منسوخا والا حك عله القولان من غير ان حكر 
علىاحدها بالرجوع ل(التاسعة) ماذ كره العلامة قاسم فىتمحيحه ان ماف اتون 
مصحح تصحيحا التزاميا والتصحيح الصررع مقدم على الامحبح الالتزامى قلت 
حاصله ان اعحاب المتون الترموا وضع القول ااصحيح فيكون مافغيرها مقابل 
الصحيح مالم يصرح بتصححه فيقدم عليها لانه تصحبح صررع فةدم على اللصحبح 
الاتتزامى وفىشهادات الميرية فى جواب سؤال المذهب الصحيح المغتىبه الذى 
مشت عليه اعاب المتون الموضوعة انقل ااصحح من ‌المذهب الذى هوظاهر 
الرواية ان شهادةالاعى لاتصح ثمقال وحيث ع ان القول هوالذى تواردت 
عليه المتون فهوالعةدا مول به اذ صرحوا بانه اذا تعارض ماف اتون والفتاوى 
وتر ماف‌المنون وکذا بقدم مافی‌الشروح على ماف‌الفتاوی اتہى وففصل 
امجيس من‌العر واحمل على ماف اتون لاله اذا تعارض ماف المنون والفتاورى 
فالتد ماف‌المتون کافانفع الوسائل وکذا بقدم مافی‌الشروح على ماف‌الفتاوی 
انى اى لا صرحبه فافع الوسائل ايضا فىمسئلة #-مة الوقف حيث قال 
لافتی بنقول الفتاوی بل نقول الفتاوی اعایستاًنس بها اذا لبود مایعارضها 
منكتب الاصول ونقل المذهب امامم وجود غيرها لايلتفت الها خصوصا 
اذا یکن نص فيه على الفتوی ۱ه (آو) رأيت فىبعض كتب التأخربن قلا 
عن‌ارضاح الاستدلال على ابطال الاستبدال اقاضى الةطاة شمس‌الدن الحررى 
احد شراح الهداية ان صدرالدین سلیان قال ان هذه الفتاوی هی اختیارات 
المشا. ع فلاتعارض كتب المذهب ةل وكذا کان قول غیره من‌مشاحنا وه 
افؤل الحهى ( ثم ) لاحفى أن المراد باون امون المتبرة كالبداية وعغتصر 


۳¥ 


القدورى والختار والنقاية والوقاية والكنز وال لتق فانها الموضوعة لنقل المذهب 
عا هو ظاهر الرواية حلاف مان الغرر لمنلا خرو ومان التو ر راث الغزى 
فان فیهما کشرا من‌مساثل الفتاوی 

وسابق الاقوال ق ‌اظانيه . وملتق الاحر ذوصه 

وفىسواها اتد مااخروا « دلدله لاله المحرر 

کا هو العادة فا لهدابه * ومحوها اراج الدراه 

کذا اذا ما واحدا قدعللوا « له وتعلنل سواه اهماوا 
ای ان اولالاقوال| لواقعة فی‌فتاوی‌الامام قاضی‌خان له منبة على غیره فی‌الر جعان 
لاله قال فاول الفتاوى ويا كثرت فبه الاقاويل من‌الحأخرن اختصرت 
على قول اوقولين وقدمت ماهو الاظهر وافتحت عا هو الاشهر اجابة لاطالبين 
وسيرا على الراعبين التهى وكذا صاحب ملتق الاحر الازم تقد القول 
العقد وما عداهمامنالكتب التى بذ كرفها الاقوال بادالها كالهداية وشروحها 
وشروح اكاز وكافالنسن والبدائم وغيرها من‌الكتب الميسوطة فقد جرت 
العادة فهاعند حكاية الاقوال انهم يۇخرون قول الامام م د کرون دلل 
کل قول ثم بد كرون دلیل الامام متضمنا للجواب عا استدل به غيره وهذا 
تر جل الا ان بنصوا على ترج عرره ا قال ) شجالاسلام الملامة ان‌الشلى 
فىفتاواه الاصل ان المل على قول اى حنيفة ولذا ترجع المشارح دليله 
فی‌الاعلب على دلیل من‌خالفه من احعابه ومجیبون عا استدل مه عالفه وهذا 
امارة امل بقوله وان لم يصرحوا بالفتوی عله اد الہ جج كصر .ع الاصحبح 
انتهى وفىآخر المستصفى للامام النسفى اذا ذ كر فالمسئلة ثلاثة اقوال فالرا جج 
هو الاول اوالاخیر لاالوسط انتهی ( قلت ) وہنبغی تقیدہ عا اذا لم تمل عادة 
صاحب ذلك الكتاب ولم بذ كر الادلة اما اذا للت كام عن‌اظانية وال لتق 
فتتبع واما اذا ذ کرت الادلة فالمر جےالاخیر افلا ((وکذا) لو ذکروا قولینمثلا 
وعلاوا لاحدها كان تر جغاله على غير المحال كم افاده اير الرملى ىكاب 
الأصب من‌فتاواهاليربةو نظيره مافىالحر بر وشرحه فی فصلل | لتر جیع ف ا نمار نین 
ان المحکرالذی تعرض فی لاملة یتر جج على الک الذی عرض فیھ لھا لان 
ذ کر علته ندل على الاهتقام به والمحث عله انتھی 

وحيثا وجدت‌قولين وقد » حى واحد فذاك المعقد 

:حو ذا الفتوىعليه‌الاشبه . والاظهرااختارذاوالاوجه 


۳۸ 
اوالسحيح والاآح آکد » منه وقبل عكسه الو كد 
کا به تى عليه الفتوى » وذان من جيع تاك اقوت 
قال فى آخر الفتاوى البرية وفى اول المضمرات اما الملامات للافتاء فقوله 
وعليه الفتوى وبه تى وبه نأخذ وعليه الاعةاد وعليه عل اليوم وعليه 
عل الامة وهو المحيح وهو الاح وهو الاظهر وهو الختار فىزماننا 
وفتوی مشاعنا وهو الاشبه وهو الاوحه وغيرها من‌الالفاظ الم كورة فىمتن 
هذاالکتاب فی علها فیحاشیةالزدوی انتهی وبءض هذهالالفاظ آ کد من‌بعض 
فلفظ الفتوی ۲آ کد فنلفظ االمحيح والاعح والاشبه وغيرها ولفظ به فى 
۲ کدمن افظ الفتو ىء لىدو لاع کدمنااصہح والاحوط | کد من‌الاحشاط 
انتهى (لكن) فىشرح اة فى حث مس الم#حف والذى اخذناه من ا شاع 
انه اذا تعارض امامان متران اسبح فقال احدهما ااسحبع كذا وقالالاً خر 
الام كذا فالاخذ قول من قال السحبح اولى من‌الاخذ بقول من قل الاح 
لان الصحيح مقابله الغاسد والاح مقابله المحبح فقد وافق من قال الاح 
قاثلالصحيح على اند يع واما منقالالصحيح فعنده ذلك الحكم الا خر فاسد 
فالاخذ عا اتفاقا على اله حع اولى من‌الاخذ عا هو عند احدها فاسد انتهى 
( وذكر ) الملامة ابن عبد الرزاق فى شرحه على الدرالحتار انالمشهور 
عندا جهو ر انالاح ۲ کد منالمحیح (وفی) شرح البیری قال فیالطرازالمذهب 
اقلا عن‌حاشة الزدوی قوله هوالمحیح شتی انیکون عبره عر ج ولفظ 
الاح قتضی انیکون غیره عدا اقول بنبنى أن نقيد ذلك بالفالب لاا وجدنا 
مقابل الاح الرواية الشاذة كا فىشرحامحمع التهى (وفى) الدراختار بعداقله 
حاصل مام مريت فی رسالة آداب اتیل اذا ذيلت رواية ف ىكاب قد 
بالا۶ح اوالاولى اوالارفق ونحوها فله انفتی ہا وخالفا ايضا ايإشاء واذا 
ذيات بالصحيح اوالمأخوذ به اويه شتى اوعليه‌الفتوى لفت #ضالفها الا اذا 
کان ن ‌الهدايةثلا هواامحبع وف‌الكافى ضالفه هوالمحبح هير فحتار الاقوى 
عنده و لالق والاص انتھی فلحفظ انتهی ( قلت ) وحاصل هذا کل اله اذا 
کے کل منالرواتین بلفظ واحد کان ذکر فی کل واحدۃ ما ہوا یج 
اوالاح اوه شتی خیرالمغتی پهواذا اختاف اللفظ فان کان احدهالافظ الفتوى 
فهو اولی لاله لافت‌الاعا هوک ولوس کل ګج شتی به لان الصحیح فینفسه 
قد لاضتىبه لكون غيره اوفق لير الزمان ولاضرورة وحو ذلك فا فيه لفظ 


۳ 


الفتوی تضمن شيئين احدها الاذن بالفتوى به والا خر حعته لان الافتاء به 
تصحيع له لاف مافيه لفظ المحيح اوالاسح مثلا وان كان لفظ الفتوىف كل 
مما فان کان احدها شد ار مثل به فی اوعلىه الفتوى فهو الاولى 
ومثله بل اولى افظ عايه عل الامة لانه فيد الاجاع وان يكن لفظ الفتوى 
فیواحد مهما فان كان احدها بلفظالامح وال خر بلفظ اامحبح فى اثللاف 
السابق لکن هذا فیا اذا کان ا'تصحیحان ف یکتابین اما لوکانا ئ یکتاب واحد 
من امام واحد فلانتاتى الللاف فىنقدح المح على السحبح لان اشمارا عبان 
مقابله فاسدلاہتانی فيه بعدالتصر, ع بان مقابله اسالا اذا کان ف‌المسثلة قول ٣الث‏ 
یکون‌هوالفاسد وکذا لوذکر مین عن‌امامین ثم قال ان هذا الصحیح ا ای 
اصح من‌الاول مثلا فانه لاشك ان ماده ترج مار عنه پکو نه امح ویقع 
ذلك كيرا فى تصحعالملامة قاسم وان كان كل منهما بلفظالاصح اوالمحح 
فلا شبهة فى انه اير يينهما اذا كان الامامان الصححان فى ربة واحدة اما 
لوکان احدھا اع فانه ختار تصحيحه كلو كان احدهما فیاظانية وال خر 
فیالبزازية مثلافان تصحبح قاضى خان اقوى فقد قالالملامة قاسم ان قاضى خان 
من‌احق من متمد على تصححه وكذا بعر اذاصرح بتصحيح احداهما فقط 
باةظ الا حع اوالاحوطاوالاولی اوالارفق‌وسکت عن‌تص<یح الاخری فان هذا 
اللفظ فيد عة الاخرى لكن الاولى الاخذ عا صرح بالا الاح لزيادة ععنبا 
وکذا اوصرح فی‌احداهما الاح وف‌الاخری بالصحیح فان‌الاول‌الاخد بالارع 

وان تخد تصحيح قولين ورد » فاختر لماشئت فكل هقد 

الا اذا کالا عا وام * اوقیل ذاش دفقدر جج 

او کان فی‌المتوناوقولالامام * اوظاهرالمروی اوجل المظام 

قال به او کان الا اا . اوزاد للاوقاف فعا با 

او کان ذا اوضق لازمان » اوکانذا او حن البرهان 

هذا اذا تفارض التصحبح » اولم يكن اصلا به تصررع 

قأخدذ الذى له مرجع « ما لته فهذا الاوح 
لا كرت علذمات التصحيح لقول منالاقوال وان بءض‌اافاظل التصيح آ كد 
من بەض وهذا اماتظهر رنه عندالتمارض بان کان|انمسيح لقولين فصلت ذلك 
تفصيلا حسنا ماسبق اليه اخذا عا مهدنه قبل هذا وذلك ان ‌قولهم اذا کان 
فیالمسئلة قولان مصححان فالفتى بالليار ليس علىاطلاقهبل ذاك اذا لم يكن 


٤ه‎ 


لاحدا م جے قبل التصحیع اوبعدہ ل( الاول ) من المر جات ما اذا کان 
تصحع احدها بلغا اصحح والا خر بلفظالا 7رح وتقدم‌الکلام فيه وان‌ا شور 
ترج الاعح علىالصحيح ( الثانى ) مااذا كان احدهما بلفظ الفتوى والاً خر 
بغیره کا تقدم ببانه (اثالث) مااذ! کان احدالقولین ااصححین فا لمتون‌والاً خر 
ف غيرها لاله عند عدمالدصحبح لا“ حدالقولين نقدم ماف ‌الاون لاما الموضوعة 
انقل الم ذهب كام فكذا اذا تعارض النصحيحان ولا قال فى الجر باب قضاء 
الفوائت فقد اختلف النصحبع والفتوى والمل عا وافق اتون اولى ازالرابم) 
مااذا كان احدها قول‌الامام الاعظم والاً خر قول بعض ااه لاله عند 
عدمالتر جج لحد ھا نقدم قول الامام ا سس ماله وکذا بعدە ( لفن 
مااذا کان احدھا ظاهرالرواية فيقدم على الا خر قال فیالعر من‌کتاب‌الرضاع 
الفتوی ادا اختافت کان الر جج لظاهر الرواية وفه من باب المصرف اذا 
اختلف‌التصعح وجب افص عن ظاهر الرواية والرجوع اليه ا السادس) 
مااذا كان احدالقواين الصححين قال به جل المشاءع العظام ففى شرح البيرى 
علم‌الاشباء انالمقرر عن‌المشا. ع اله متى اختلف ف ‌المسئلة فالمبرة عاقاله الا كثر 
انتھی وقدمنا عوه عن‌ا لوی امدسی (السابم) مااذا کان احدھاالاسعسان 
والاً خرالقاس لا قدمناه O‏ الا مسائل (الثامن) مااذا 
کان اح رھا اشع للوقف لا صرحوا به فالاوی الةدسی وعبره من انه شی 
عا هو افع للوقف فيا اختافى الع لاء فيه ل(التاسع ) مااذا كان احدها اوفق 
لاهل الزمان فان ماکان اوفق لمرفهم اواسہل علہے فھو اولی بالاعقاد عایه 
ولذا افتوا بقول الامامين فىمسئلة تز كية الشمود وعدم القضاء بظاهر العدالة 
لنغیر احوال الزمان فان‌الامام کان ف‌القرن الذی شېدله رسول الله صل الله 
تعالى عليه وسل باليرية حلاف عصرها فانه قدفشى فيه الكذب فلابد فيه 
من‌الزكية وكذا عدلوا عن قول اتبشا الثلائة فىعدم جوازالاستىجارع لى اتلم 
و محوه انغیرالزمان وو جو دالضرورة ال القول ج وازهکامي انه از الماشر )مااذاکان 
احدهماد ايله" اوح واظه رکاتقدمانالتر ج قو ةالدلیل فحیث و جد حان‌ورای 
من کان له اهلي ةا نظ رق الد لیل ان د لىل احدههمااقوی فالعمل داولی‌هدا کلهاذا تعارض 
اج لانكل واحد من‌القولين مساو للا خر فالععة فاذاكان فىاحده 
زيإدة قوة من جهة اخرى يكونالمل به اولى نامل بالا خروكذا اذام يصرح 

ع واحدمن‌القولین فقدم مافیه م ج من‌هذه ال ر جعات ککولهن‌المتون 


ا 

اوقول الامام اوظاهر الرواية ال 

واعل عفهوم روايات انى » مالم خالف لصرع جا 

اع أن‌المفهوم قان * مفهوم موافقة وهو دلالة الافظ على بوت حک المنطوق 
لمسكوت جرد فهماللغة اىبلاتوةف على رأى واجتهادكدلالة لاتقل لهمااف) 
على تحرح الضرب ٠‏ ومفهوم مخالفة وهودلالة اللفظ على تيوت قيض حكر 
امنطوق للسكوت ٠‏ وهو ا#سام » مفهوم الصفة كن الساكعة ز5ة » ومفهوم 
الشرط نحو لإ وان کن اولات جل فانفةوا عليهن ) ومفهوم الغاية نحو 
( حتی تک زوجا غيره ) ومفهوم العدد حو لإ انين جلدة ) ومفهوم اللقب 
وهو تعلیق المحکم جام دک الفم ركاة « واعتبار القسم الاول من‌القسمين فق 
عليه » واختاف فی ‌الثانى باقسامه فعند ااشافعة معتارسوى الاخير فيدل على نى 
از كاة عن‌العلوفة وعلى اله لالفقة لمبانة غير حامل وعلى الل اذا أكدت عيرم 
وعلى نق الزادعلىالانين » وعندالنفية غيرمعتبر باقسامه كلام :الشارع فقطل 
وام محققه فىكتب الاصول قال یشرع الغ رر بعد قوله غير معتبر ف یکلام 
الشارع فقط فقد تقل الشيج جلالالدن اللبازى فىحاشية الهدابة عن شس 
الاعة الكردرى ان خصيص الشی“ بال کرلایدلعلی نا لحک عاعداۃ فی خطابات 
الشارعفاما فىمتفاهم ااناس وعرفهم وال ساملات والىقليات بدلانتهىوتداولى 
امتأخرون وعليه مافى خزانة الكل واظانية لوقال مالك على أكثر منمائة 
درھم کان اقر ارا بالمائة ولايشكل عليه عدم ازومشى“ ىمالك على كارمن‌مائةدرهم 
ولااق ل كالامخنى عل‌التأمل انتهى ( وف ) حي الهر المفهوم معتبر فیالروايات 
اقا ومنهاقوالالعابة قال ونبغی تقییده عاندرل باارأی لاما درك مدالتهی 
» ای لان قول الت-ابی اذاکان لادرك بالرأی ای بالاجتهادله حكر المرقوع 
فىكون منكلام الشارع صلى الته تمالى عليه وسل والمفهوم فيه غير معتبر فالمراد 
ااروايات ماروى ف‌الكتب عن‌الجتهدين منالعحابة وغيرهم لأوف) النهر ايضا 
عند سان الوضوء مفاهم الكتب جة حلاف اكثر مفاهم النصوص التهى 
وفغايةالبيان عندقوله وليس عل المرأة ان تنقض ضفائرها !حترز بامرأة عن‌الرحل 
وحخصبص الشیٴ فی‌الروابات يدل على نى ماعداه بالاتفاق علاق النصوص 
فانفیها لادل على نف‌ماعداه عدا ( وی ) فابة البیان ایضا فبا جنايات 
الجعندقوله واذا صال السبع عل‌المحرم فقتله لاشی* علبه لما روی انعررضى 
الته‌تمالی عنه قتل سبعا واهدی کشا وقال الاابتداناء علل‌لاهدانه باتداء تفه 


۲ 

فل به انا حرم ٤‏ دی“ قتله بل تتله دفعا لصولته لاحب علبەثى؟ والا 
ل سق للتعلدل فاندة ولا تقال خصبص الى“ بال كر لايدل على نن ماعداه عند 
فکف تستدلون تقول عر رضی‌الته تعالی عنه لانانقول ذال فى حطابات الشرع 
آماااروايات والمعقولات فدل وتعدل عر من باب المعقولات انتهى وحاصله 
ان‌التعليل للاحكام نارة يكون باانص الشرعى من‌آية اوحديث وآارة يكون 
بالمىقول كاهنا والعلل المقلية ليست من كلام الشارع ففهومها معتبر 
واھ ذا تراهم قولون مقتذى هذه الملة جواز کا وحرمته فیستدلون 
عفهو مها لإ فان قات ) قال فى ‌الاشباه منْكتاب القضاء لامجوز الإاحهاج 
بالفهوم فىكلام الاس فى ظ اهر المذهب كالادلة واما مفهوم الرواية فحجة 
كان غاية الييان مناج انتهى فهذا خالف لمام من انه غيرمعتبر فىكلام 
الشارع فقط ( قلت )الى عليه التأخرون ماقدمناء ( وقال ) الملامة البيرى 
فىشرحه والذى ف‌الظميرية الاحح-اج بالمفهوم لاجوز وهوظاهر المذهب 
دعلا رجھم الله تعالی وماد کرہ جدقیالسیر الکبیر a‏ از الاحعاج 
بالفهوم فذلك خلاف ظاهر الرواية قال فى حواشى الكشف رأيت ف الفوائد 
الظهيرية فىباب مأيكره فىالصلاة ان الاحعاج اله م جوز ذد کر شس الاعة 
السرخسى فى ‌السير الكر وقال ہنی جد مسائل السير على الاحجاج بالمفهوم والى 

ا ال اف ون عل ال ا لحمل » وف المصنى الحصص بال كر 
لدل على نى ماعداه قلنا اا ف‌الروأيات وفیمتفاه الناس وف‌المقولات 
بدل‌علی نن ماعداه اه من‌النكاح « وى خزانةالروايات القيد ف الرواية ينن ماعداء 
وفیالسراجية امافی متفاهم الناس من‌الاخبارات فان خصیص الشی“ بااذكريدل 
على نف ماعداهء ذا ذكره السرخسى التهى اقول الظاهر ان العمل 
على ماف‌السیر کااختاره الصاف فی‌اطیل و لر من‌خالفه والته تعالی اعا انتھی 
کلام‌البیری » ایان امل على جوازالاحصاج بالمفهوم لکن لامطلقا بل ف‌غیركلام 
الشارع اعت ماقررتاء والا فالذى رأته فالسير الكبير جوازالمل به حى 
كلام الشارع فانهدكرف‌باب نة المشسركين وذباتحهم انتزوج نساء النصارى 
من‌اهل‌ا لمرب لاحرم واستدل عله حدیث على انر سول الله ضلى الته تعالىعليه 
وس کتب الى وس هجر بدعوهمال‌الاسلام‌فن اسم قبل منه ومن( يسإضربت 
عليه الجزية فان لايو“ كلله ذبحة و ولان مھ امأ قال ٹمس الاةالسسر خی 
فیشرحه فکا نه ای عدا استدل بعضصص رسول الله صلى‌الته تعال عليه وسم 
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اموس ذلك على اله لاباس بنكاح نساء اهل الكتاب فاله بنى هذا الكتاب 
علىاناافهوم ج ويأنىبيانذلك فى مونم ةل بعد اربعة اواب باب ماب 
منطاعة الوالى فى قول جد لوقال منادى الامير من‌اراد العاف فارج حت لواء' 
فلان فهذا عنزلة النهى اى نهيهم عن ‌انءةارقوا صاحب اللواء بعد روجهم 
معه وقديينا اله بى هذا الكتاب على ان المفهوم ححة وظاهر المذهب عنداا 
٠‏ أن المفهوم ليس حعجة مقهوم الصفة ومفهوم الشرط فىذلك سواء ولكنه اعتر 
المقصود الذى همه اكثر الناس فىهذاا ]ضوع لان الفزاة فىالغالب لاقةون 
على حقائق الماوم وان اميرهم إذااللفظ اعالبى ااناس عن‌المروج الاحت لواء 
فلان فمل النهى المعلوم بدلالة كلامه كا 'منصوص عایه انتهیى ومقتضاء‌ان‌ظاهر 
المذهب انا مف وم لیس عة حتىف یکلام الناس لان ما ذكرهف‌هذاالباب من كلام 
الامبر فمو من كلام الناس لامنكلام الشارع وهذا موافق لمامعن‌الاشباه 
والظاهر انالقول بكوله حة فىكلامهم قول الاسأخرن کا يإ منعبارة شرح 
العرر الساقة ولمل مستندهم فىذلك مانقلناهآ نفاعن|لسير اكير فانم نكتب 
ظاعر الرواية الستة بل هو آخرها تصنيفا فالممل عليه كا قدمناء فىالنظم 
( والحاصل ) انالمل الآن علىاعتبار ا لمفهوم فىغيركلاماإشارع لان التتصيص 
علا لی“ فىكلامەلایازم منه‌انیکون فاته انی عاعداه لانکلامهمعدنالبلاغة 
فقدیکون رادہ غیرذلك کا فی قولہ تعالی ( ور باکر اللانی فی ورک ) فان فاندة 
التقییدبا حور كون ذلك هوالغالب فی‌الربائب واما کلام الناس فهو خالعن‌ هده 
المزبة فيستدل بكلامهم عل المفهوم لاه المتعارف ينهم وقد صرح فىشرح السير 
اكير بان الشابت بإالمرف كاابت باللص وهو قريب من قول الفقم-اء 
المعروف كالمشروط وح فائبت بالمرف فكأن قالله نص عليه فيمملبه وكذا 
تقال فیمفهوم الروایات فان العلاء جرت عادنم ف یکتبهم على انهم بذ کرون 
٠‏ القيود والشروط ونحوها يها علىاخراج ماليس فيه ذلك القب-د وحوه 
وانحكمه افلكم المنطوق وهذاماشاع وذاع نھ بلانکیرولذا )ر منصرح 
ملافه نم ذلكاغلى كاعزاه القهستانى فى شرع النقاية الى حدود النهاية ومن غير 
اغالب قول الهدايةوسان ااطهارة غسل اليدين قبل ادخالها الاناء اذا استبقظط 
الموضى من نومه فان التقيبد بالاستبقاظ اتفاق وقع تبركا بلفظ الحديث فان‌السنة 
تشمل المستبةظوغيره عند الا كثرين وقيل اله احترازى لاخراج غير المستبقظ 
والیه مال شس الاعة الکردری ( وقول ) مالم الف اصرح 'بتا ای ان 
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المغهوم حجة علي ماقررناء اذا مالف صرحا فان الصر.ع مقدم على المفهوم 
کاصرح به ااطرسوسی وغیره وذ کر الاصوليون فى تر جج الادلة فان القائلين 
باعتبار المغهوم ف الادلة الشرعية انعا يعتروله اذا لمأت صررع لافه فيقدم 
الصر.ع ويلنى المفهوم والته تعالى اع 
والعرف ق الشرع اه اعتبار » لذا عله الم قد بدار 

قال ف‌المستصنى العرف والعادة مااستقر ق النفوس من جهة المقول وتلقتهالطباع 
السلية بالقبول انتهى وفىشرح العرر العادة هى الاس المتكرر منغبر علاقة 
عقلية انتهى ( وفى ) الاشباءوالنظائر السادسة المادة حكمة واصلها قوله صل الله 
تعالى عليه وسا ل( مارآء السلمون حسنا فهو عندابته حسن ) واعل ان اعتبار 
العادة واامرف رجع اليه فىمسائل كثيرة حتى جعلوا ذلك اصلا فقالوا تترك 
الحةبةة بدلالة الاست#مالوالعادة ثم ذ كر ف الاشباه اما العادة انعا تعتبر اذا اطردت 
اوعلبت ولذا قالوا ف‌البيع لوباع بدراهم اودنائير فىبلد اختلاف فها النقود مم 
الاختلاف ف ‌المالية والرواج انصرف اليم الى الاغلب قال فىالع_داية لاله 
هوا لمارف فينصرف المطلق‌اليه اه وى شرح البيرى عن‌الميسوط الثابت بالمرف 
كالثابت بالنص اه ( ثم اع ) ان كثيرا من‌الاحكام الى نصعليها التهدصاحب 
المذهب بناء على ما كان فىعر فة وزماله قد تغرت غير الازمان يسبب فساد 
اهل الزمان اوعوم الضرورة كا قدمناه من‌افتاء التأخرن جواز الاستجار 
على تعلم الق ر آن وعدم الا كتفاء بظاهرالعدالةممان ذلك الف لانص عليه او حنيفة 
ومن ذلك محقق الا كراه من غير السلطان مع مخالفته لقول الامام بناء على ما كان 
فىعصره ان عير السلطان لاعكنه‌الاكراه ثم كر الةساد فصار قق الا كراه 
من‌غيره فقال محمد باعتباره وافتىبه ا لتا خرون « ومنذلك تضمين ال-اعى مع 
عالفته لقاعدة المذهب مزان الضمان على المبناشر دون المنسبب ولكن افتوا 
بضمانه زحرا لفساد الزمان ٫ل‏ افوا شتله زەن الفترة » وهنه ضمين الاحير 
المشترك » وقولهم ان الوصى ليس له المضاربة ء.ال اليتم فزماننا » وافتاؤهم 
بتضمين الفاصب عقار البتم والوقف » وعدم اجارته ا كثر منسنة ف الدور 
واکار من ثلاث سنين ف ‌الاراضى مع عالفته لاأصل المذهب من عدم الضمان 
وعدمالتقدر عدةء ومنءهمالقاضی ان شتی !٣ه‏ وافتاؤهم ع ازوج من السفر 
زوحته وان اوفاها الأحعل لفساداازمان»وعدم ماع قول انه استثنی بعد الحلف 
بطلاقها الا رة معانه حلاف ظاهرالرو اية وعلاوه فسادالزمان + وعدم تصدمقها 
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بعد الدخول ہا بانها ل نقبض مااشترط لها تله من‌اأهر معانها منكرة للقبض 
وقاعدة المذحب ان القول امنكرلكنها فالعادة لاتسي لفسها قبل قبضه » وكذا 
قالوا فىةوله کل - ل ءل" حرام قع به الطلاق‌العرف قال مشا ع :ج وقول د 
لاقع ال بالسة احاب به على عرف دیارهم اما عرف بلادتا فیریدون هه حرم 
المنكوحة فعمل عليه نقله العلامة قاسم ونقل عن تارات النوازل ان عليه 
الفتوى لغلبةالاستحمال بالمرف ثم قالات ومن ‌الالفاظ المستعملة فى هذا فى صراا 
الطلاق يازمىوالرام يازمىوعلى الطلاقوءلى ارام اه ء وكذا مسئلةدعوى 
الاب عدم لیک البنت الإهاز فقد بنوها على العرف مع ان القاعدة ان القول 
لاملكفىالقلىكو عدمه»وکذا جعل اقول له رأة فی مۇ خرصداقهامم‌انالقوللمنكر » 
وکا قولهم الختار فىزماننا قولهما فا لمزارعة والمعلماة والوقف لكانالضرورة 
والبلوی» وقول جد بسقوطالشفعةاذا اخ رطلب القلك مرا دفعاللضررعن المشترى» 
ورواية الحسن‌بان ا رة العاقلةالبالةة لوزوحتنفسهامن غر كةو لابح وافتاؤهم 
بالعقوعن‌ طن |اشار ع لاضرورة وبع الوفاء والاستصناع وارب هنال قا بايان 
هقدار مایشرب » ودخول اجام بلا يان مدةالمكث ومقدار مايصب من الماء » 
واستقراض الین وانلز بلاوزن وغير ذلك ابی علىالعرف وقد کر 
من ذلك ف‌الاشباہ مسائل کثبرۃ ر فھذہ ) کلھا قد تغیرت احکامها غير الزمان 
اما لاضرورة واماللعرف وامالقرا الاحوال وكل ذلك غير خارج عن المذهب 
لان صاحب اذهب لوکان فی‌هذا الزمان لقال ہاولوحدث هذا الغیر فی زمانه 
نص على خلافها وهذا الذى جرا الجحتبدين فى اذهب واهل الظر ليجع 
منالمشأخرين على عخالفة النصوص عايه من صساحب المذحب فى كتب 
ظاھرالروایة بناء على ماکان فیزمنھ کا م تصر ھم ب فیمسئا ة کل حل على 
حرام من‌ان مدا بی ماقالهعی‌عرف زماله وکذا ماقدمناء فیالاستخیار على العلم 
از فان قلت ) العرف بتغیر مرۃ بعد عة فلوحدث عرف آخرلم بقع فی‌الزمان 
السابق فهل يسوغ فى خخالفةا صوص واتباعالمرف الحادث (قلت) نم 
فان‌المتا خرن ‌الذ ن خالفوا الماصوص ف المسائل ا)ارة ل مخالفوءالالحدوث سرف 
بعد زمن‌الامام فلغت اتباع عرفه السادث فالالفاظ العرفية وكذا فالاحكام 
التی بناھا امحتہد على ما کان فی عرف زم نه وتغیر عرفه الیعرف آخر اقتداء 
ef.‏ کن بعد ان یکون اتی من له رای ونظر ج ومعرفة بقواعداشرع حى 
عر بين العرف‌الذى جوز بناءالاحکام عليه وبين عیره فان‌المتقدهین شرطوا 
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المت الاحتباد وهذا مفقود فىزماننا فلا اقل من ان رشترط فيه معرفةالمسائل 
بشروطها وقبودها ال ى كيرا مايسقطوما ولايصرحون ہا اتاد على فه التفقه 
وكذا لاد له منمعرفة عرف زماله واحوال اهله واأحرج فىذلك على استاذ 
ماهر واذاقال فى آخر منيةالمفتى لو ان الرجل حفظ جي ع كتب اعابتا لايد 
ان تلذ للفتوی حتی دی اليه لا ن كثيرا من‌المسائل جاب عنه على ادات 
اهل الزمان قا لاال الشريعة انتهى « وف القنية ليس للمفتى ولاللقاضى؛ 
انحكما على ظاهرالمذهب ويتركاالمرف انتهى ولقله مذها فى خزانة الروايات 
وهذا صرح فیا قلنا من‌ان‌المفتی لافتی حلاف عرف اهل زماله » ونقرب‌منه 
مالقله فالاشباه عن‌البزازية من‌ان‌ا فت شتی عا قععنده منالمصاعة وكتبت 
فىردالحتار فىبابالقسامة فيا لوادعىالولى على رجل منغير اهل الحلة وشبد 
انان منهم عليه لم تقبل عنده وقالا تقبل ال تقل السدا جوىعنالملامةالمقدسى 
اەقال نوقفت عن‌الفتوی قول الامام ومنت ەناشاعته لما يترتب عله من‌الضرر 
المام فان منعرفه من‌اأقردبن ماسر على قتل النفس فى العلات اظالية من غير 
| اهلها تدا على عدم قبول شہاد تم علبه جت قلت بنبتی الفتوى علىقولهما 
لايا والاحکام تختلف باختلافالایام انتهى وقال فی قح القدبر باب مابوجب 
القضاء والكفارة م ننكتاب الصوم عند قو لالهداية ولو اكل جابين اسنانه 
شطر وان کا ن کثیرا فطر وقال زفر فطر فیالوجهین هی مانصه ۰ 
والعقيق انالمفى فالوقايع لابدله منضرب اجاد ومعرفة باحوال الاس 
وقد غرف از الكفارة تفتقرالى كال ال ناية فبنظر الى صاحب‌الواقعة إن كان من 
عاف طېعه ذلك الخد تقول ابی بوسنف وان کان من لائر لذلك عنده اخذ 
قول زفر انتهى ( وف ) تصحبح الملامة قاسم » فان قلت قد حكون اقوالا 
من‌غيرتر جيم وقد ختلفون ف الت#عيعقات. يعمل ثل ماعلوا من‌اعتبارتغيرالمرف 
واحوال‌الناس وما هوالارفق بالناس وما ظهر علیداتعامل وماقوی وجهه 
ولامخلو الوجود من از هذا حقبقة لاظاا افده وبرجع من ل عاز الى هن عا 
برائةذمته انتهى (فهذا) كله صر ع فياقلناء ن العمل بالمرف مال حالف ااشريعة 
كالمكس والربا وو ذلك الا بد المفتى والقاضى بل والحتهد من معرفة 
احوال الناس وقد قالوا ومن جهل باحل زمانه فهو جاهل وقدمنا انهم قالوا 
شتی قول اہی بوسف فیا عات بالقضاء لکول جرب الوقایع وعرف احوال اناس 
» وف‌العر عن اقب الامام مجدلنكردرى كان عد يذهب الى الصباعين 
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وسال عنمماماتہم وما بدہرونما فیا ینم انتهی‌وقالوا اذا زرع صاحب‌الارض 
ارضه ماهو ادلی مع قدرله على الاأعلى وجب عليه خراج الاأعلى الوا وهذا 
يمل ولافتی به كيلا رى الظلمة على اخذ اموال الناس » قال ف العناية ورد 
اله کیف جوز الکقان ولواخذوا کان فیموضعه لکونه واجبا » واجیب بالا 
لوافتینا بذلك لادعی کل ظام فیارض لس شأنھا ذلك انها قل هذا کانت 
تزرع الزعفران مثلا فأخذ حراج ذلك وهو ظل وعدوان انتهى » وكذا قال 
ةح القدر قالوا لات بنا لا فيه منتساط الظلة على اموال المسلمين اذ 
بدعی کل ظانم ان الارض تصل لزراعة الزعنغران ومحوه وعلاحه صعب التهى 
( فقد ) ظهر لك ان جود المفتى اوالقاى على ظاهر المنةول مع رك العرف 
والقران الواحة والجهل باحوال الناس يازم منه تضييع حقوق كثيرة وظل 
خلق کثیرین ( مم عل ) ان العرف قسمان عام وخاص فالعام تبه الحكرالعام 
ويصل عصصا لاقياس والار مخلاف الحاص فان ةبه الحكم الحاص مالم 
مالف القياس اوالاثر فانه لايصلم عخصصا ( قال ) فالذخيرة فى الفصل 
اثامن من‌الاحارات فىمسثلة مالو دفع الى حابّك غلا لينحجه بالثلكث وشاع 
بل كذصير بن حي ومجد بن سلمة وغيرها كانوا جبزون هذه الاجارة فى الشاب 
عامل اهل بادهم فی‌الثباب والتعامل جة يترك به القياس ومخص به الائر 
وتجو بز هذه الاجارة فاشاب للتعامل ععنى خصيص الاص الذى ورد فىقفاز 
الان لان النص ورد فىقفيز الطحان لافىالايك الأ ان الحابك نظيره فيكون 
واردا فيه دلالة فتى تركنا المل بدلالة هذا النص ف الابك وعانا باص ف قفار 
الطعان كان أصصا لاتركا اصلا وخصص النص بالنمامل جاتر الاترى اا 
جوزنا الاستصناع للتعامل والاستص:اع بيع ماليس عنده وانه منهى عله ومجورز 
الاستصناع باك امل عحصص منا لاص الذى ورد فیالنهی عن بسع مالس علد 
الانسان لاترك لاص اصلا لاا عانا باص فى غير الاتصناع قالوا وهذا مخلاف 
مالو تعامل اهل بلدة ققيز الطعان فانه لامجوز ولاتّكون مماملت معتبرة لا 
لو اعترنا معساما مم کان رکا للنص اصلا وبالتعامل لاوز تر اللص اصلا 
وانعا جوز اصيصه ولكن مشاعخنا ل مجوزوا هذا الخصيص لان ذلك تعامل 
اهل بلدة واحدة وتعامل أهل بلدة واحدة لاص الاثر لان تمامل اهل بلدة 
ان اقتضى ان جوز الخصيص نترك التعافلمن‌اهل بادة اخرى غنع الخصيص 
فلا شت الغصيص بالشك مخلاف التمامل فالاستصناع فانه وجد فى البلاد 
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كلها انتهى كلام الذخيرة ( والمحاصل ) ان العرف العام لايمتبر اذا لزم منه ترك. 
المنصوص واعارعتبر اذا لزم منه #صيص النصوالعرف المحاصلايعت رن الموضعين 
واما بعتب فىحق اهله فقط اذا یاز ممنه ترك اص ولا #صبصه وان‌خالف‌ظاهر 
الرواية وذا ككان‌الالفاظ المنهارفة فىالاعان والمادة الجارية فىالمقود من بيع 
واجارة وحوها نجرى تلك الااماظ والءةود فكل بلدة على عادة اهلها وراد 
مہا ذلات اتاد م وږ-اماون دون عيرم ا قتصه ذلاف من 4ة وفساد 
ومحر م وحاب-لل ویر ذاف وان تمرح الفتهاء بان مقتضاه خلاف مااقتضاه 
العرف لان‌المتكام عا بتكلم على عرفه وعادله ونقصد ذلك بكلامه دون 
مااراده الفةهاء واعايمامل كل احد عا اراده والالفاظ المرفية حقاأقاصطلاحية 
يصيرما الأمنى الاصلى كامحاز اللغوى قال فىجاءع الصو این مطاق‌الکلام ف 
بين الاس نه مرف الى هارف التهى » وفى قاوى اللامة قاسم الحقيق 
انلفظ الواقف واأوعى والجالف وال اذر وكل عاقد حمل على عادته 
فى خطابه وامته الى بتكام بها وافةت اف ةالرب ولغةالشارع اولا 
انتھی ماعل انی لم ارمن تكلم على هذه السثلة عايشنى المليل . وكشفها محتاج 
الىزيادة تطويل «» لانالكلام عليها يطول » لاحتياجه الى ذكر فروع واصول 
. واجوبة عا عءسى قال « وتوطيع مابنى على هذا المقال » فاقتصرت هناك 
علی‌ما د کر نه » م اظه رب بفض مااع ر تهء فى رسالة جءلتهاشرحالهذاالبيت ,و ضمنتها 
بعض ماعندت » وسميتها نشر العرف » فى ناء يعض الاحكام على العرف ء فن رام 
الزيادة على ذلك . فايرجع الى ماهنالك 
ولا جوز بالضعيف ااممل » ولابه جاب من‌جا يسال 
الا لمامل له ضروره » او من له معرفة. مشېوره 
لكا القاضى به لاقضى » وان قذى فعكمه لاعضى 
لاا قضاتا اذقدوا *٭ راج ادهب حين قلدوا 
وتم مانظته فى سلاك » والمجد لته ختام مسك 
قدمنا اولالشرح عنالعلامة قاسم انا والفتیا عاهو م جوح خلاف‌الاجاع 
» وان المرجوح فىمقابلة الراجع عنزلة العدم والتر جح بير مجع فی المقابلات 
ماوع * وان نیکنی بانیکون فوا اوعله‌موافقااقول اووجه ف ‌المدثلة ولمل 
عاشاء من‌الاقوال والوجوه من‌غير نظر فار ججج فقد جهل وخرق الاجاع 
انتهى « وقدمنا هناك حوه عن قتاوى ال لامة انعجر » لكن فها أايضا قال 


۹۹ 
لامام السب ف الوقف من‌فتاوه جوز ةليد الوجه الضعبف ف نفس الاص 
بالنسبة العمل فىحق نفسه لافالفتوى والحكم فقد تقل ابن الصلاح الاحاع 
على ابه لامجوز انتهى » وقالالعلامة الشرنبلالى فىرسالته المقدالفريد فىجواز 
اللقليد مقتضى مذهب الشافى ا قاله السيى منع العمل بالقول المرجوح 
فالقضاء والافتاء دون‌العمل لنفسه ومذهب النفية العم عن المرجوح حى 
لنفسه لكون‌المر جوع صار منسوخا التهى لإقلت) التعدل بانه صار منسوخا 
اعايظهر فيالوكان ف‌المسئلة قولان رجمالحتهد عن ادها اوعل تأخراحدها 
عن الا خر والافلا کااوکان فی‌المسلة قول لای بوسف وقول یمد فانه لابظهر 
فیا لن حاکن مر اداه اذا ع احدهاصارالا خر عازلةامنسوخ وهومعنی ماص 
منقولاللامة قاسم انا لمر جو حف مقابلةالرا جے عازلتالمدم( )نماد کره‌السکی 
من جوازا لمل بالمر جوح فى حق لفسه عندالشافى عخالف لام عن|املامة قاییم 
وقدمنامثلهاو لالش رح عن فتاوی ابن ج رمن نقلالاحاع على عدمالافتاء والمل عاشاء 
من‌الاقوال. الاان تقال المراد بامل البكم والقضاء وهو يدوالاظهری ا لواب 
اخذا من‌اكہیر بالتشہی انقال انالاجاع عل منع اطلاق‌الضییر ای بان عار 
و نشی !اراد من‌الاقوال ف‌ای‌وقت‌اراد امااوعل بالضعىف ف بعض‌الاوقات 
لضرورة أقتضت ذلك فلا لع منه وعلنه لحمل ماتقدم عن‌الشر ہلال من ان 
مذهب‌النفيةالمنع بدليل الم اجازوا لاسافر والضيفالذىخافالربة انيا خذ 
تقول ای بوسف بعدم وجوب‌الةسل على امحتالذی امك ذکره عند مااحس 
بالاحتلام الى انفترت شموته ثمارسله معان قوله هذا خلاف‌الراجع ف ‌المذهب 
لکن اجازوا الا خد بهلاضرو رة لاو نغی) انیکون من‌هذا القببل‌ماذکره ألامام 
المرعنناى صاحب الہدایة فی کتابه ارات النوازل وه وکتاب مش ور نال 
عنه شراح المداية وعيرهم حيث قال فىفصل النجاسة والدم اذاخرج من‌القروح 
قلیلا قلیلا عیرسائل فذاك لوس عانم وا نک وقي ل لوکان حال لوت رکه لسال ګنع 
,التهى ثم اعاد المسألة فى نواقض ااوطوء فقال ولوخرج «نه شى“ قلدل وهه 
حرقة حت لوترك سيل لابنقض وةل ال وقد راجعت أسحة اخرى فرأيت 
المبارة فا كلك ولاخ انالمشمور فى عام ةكب المذهب هوالقول الثالى 
الأمبر عة يقبل واما مااختاره هن ااقول الاول ف ار منسقه اانه ولا 
من تابعه عله بعدالمراجعة الكثيرة فو قول شاذ وأكن صاحب البداية 
امام جليل من عظم مشايع المذهب من طبقة اعحاب الضرج واكم کاس 
5 رسائل ابن عابدین 
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نوز للمعذور تقليده فى هذا القول عند ااضرورة فان فيه توسعة عظيمة لاهل 
الاعذار كا يته فى رسااتى الأسماة الاحكام المخصصة بى الجصة وق دكنت 
اتليت مدة الجصة ولماجد ماتصح به صلائى على مذهبنا بلامشقة الأعلى هذا 
القول لان الارج منه وان کان فلبلا لکنه الورك يسل وهو س 
ولاقض للطبارة علىالقول المشهور خلافا لما قاله بمضبم كا قدبيئته ف الرسالة 
۰ المد كورة ولا وصيرنه صاحب عذر لاله عكن دفع العذر بالفسل والربط 
E‏ للسلان عندكلصلاة كا كنت افعله ولكن فه مشقة وحرج 
عظم فاضطررت الى تقلد هذا القول 2 لما عافانى ايه تعالى منه أعدت صلاة 
تلك ا ولله تال الد . وقد ذكر صاحب العر قیال ميض فى حك ألوان 
الدماء أقوالا صطعنفة م قال وف المحراج عن قترالاعة لو فی مەت بش منهده 
الاقوال فىمواضع الضرورة طلبا للتدسي ركان حسنا انتهى » وبهعل انا ل]ضطر 
لهالعمل بذلك لنفسه كاقا:) وان‌المفتى لهالافتاء به لمضطر فاعم من‌اله ليسله 
امل بالضعيف ولا الافاء به مول على غير موضع الضرورة كا علته 
هن جوع ماقرر ناء والله تعالى اع » وتبنى ان لمق بالضرورة ايضا ماقدهناه 
من‌الهلافتی پکفر مسل فى كفره اختالاف ولورواية ضميفة فقدعدلوا عن‌الافتاء 
باج لانالكفر د شی'عظم وف‌شرعالاشباه الببری‌هل جو زللانسانالملبالضعیف 
من‌الرواية فی حق سه نم اذا نله رأى|مااذاكانعاميافرار 0 اکن مقتضیتقسده دی 
الرأی اهلامجو زلامامىذلك قال فى خزانةالروايات الما الذى يعرف معنىاللصوص _ 
و الاخبار وهو من‌اهل الدر اية جوز ر لهان !ملعلاو ان کان عا افا مد هبه ا شیو تة لقہده 
نذی‌الرأی ای ادق اذهب خر ج للعا ی کاقال‌فانه يازمه اتباع موا لکن 
فی غيرموضعالضر ورة کاعلته 1 نفا (فانقلت) هذاعغالف لاقدمته‌سانقامن انا لمق 
اند ليس لهالمدول عااتفق عليه ابو حئيفة واصعا به فليس لهالافتاء به وان كان مدا 
متقنا لال عر فوا الادلةومزوا بین مامح بتو بین‌عیره ولا ملخا جاده اج ماد هم 
كاقدمناه عاطانية وغيرها ( قلت ) ذاك فىحق من فت غير ولمل وجهه أنه 
اع اناج ادهم اقو ی لیس لهاان , یی مسائل العامة على اناده الاض ف او ۷ “ن ‌السائل 
عا اء وستفتره عن‌مذهب‌الامام‌الذیقلده ذلك الف فعاءه انشفی بالمذهب‌الذى 
اء المستفتی پستفتیدعنه » ولذاذ كرالملامة قاسم فیفتاو ب‌انهسئل عن واقف ر 
لنفسه|لتغبر ولدیل فصبرالوقف ازوحتەفاجاب الى إاقفعلىاعتبارهذا شی 
م نکتب ع لااو لیس لفت الانقل مامح عنداهل مذ هبه الد بنش قو لم ولا ن المستفى 
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العايسأل عا ذهب البه اة ذلكالمذهب لاعا يعلى للفتى انتهى « وكذانقلوا 
عنالقفال من انمةالشافعية اله كان اذاجاءاحد يستفتيه عن ع الصبرة قول له تسالى 
عن مذ هی اوعنم ذهب الشافیی وکذانقلوا عنهانه کان احبان اقول ار اجہدت ‌فادی 
اجتپادی الیم ذهب ای حنیفة فاقول م ذهب الشاف یکذ ولکنیاقول عذهب ای حنیفة 
لانجاءليعل ویستفت‌عن‌مذهب‌الشافی فلابدان‌اع‌فه بانی‌افتی بغیره‌الشہی « واما 
فى حقالمل به لنفسه فالظاهر حوازه له ودل عليه قول خزانةالروايات مجوزله 
ان عمل ءارا وان کان مالفا لمذهبه ایلانا متمد پلزمه‌اتباع‌ماادی‌الیه اجتاده 
ولا تریالحقق انالهمام اختار مسائل خارحة عن اذهب وة ر جع فی م سثلة 
قول‌الامام مالك وقال‌هذًا الذی ادن به وقدمناعن‌العر ر ان المحد فى يعض المسائل 
علی‌القول بجزی‌الاجتہاد وهوالحق يلزمه‌التقليد فا لابقدر عليه اى فبالانقدر 
على لاجتپادفیهلافغیره + وقولی لکفاالقاضی به لانقضی ال ای لاقضی بالضميف 
منم ذهبه وک ذا عذهب الغير( قال )الملامة قاسم وقال ابوا لباس اح د بن ادر پس‌هل مجحب 
علی الا £ انلا محکرالاباار اz‏ عنده کا حب علی‌المغتی ان لانفتی الابالرا جع عنده 
اوله ان حك باحدالقو لین وان لیکن راجعا عنده جوابه انالا ان کان عت هدا 
فلاجوز لهان حکو فت‌الاباار اچےعندەو ان کان مةلداحاز لان شی با لهو رق ‌مدهبه 
وان مک به وان یکن زاجعا عنده مقلدا فی رجعان المحكر م به امامه الذى 
نقلد کا قلده فی‌الفتوی وامااتباعالھوی فلکم والفتبا فرام اجاعا واماالحكم 
واافتبا ماهو مرجوح فلاف الاجاع التهى » وذكر فالحر لوقضى ف امجد 
فيه مخالفا لرأبه اسيا لمذهبه لف عندابى حنيفة وف العامة رواتان وعندها 
لانفذ فىالوجهين واختلف الر جج فى اللانية اظهر الرواسين عن أبى حنيفة 
لاذ قضاله وعليه الفتوى وهكذا فیالفتاوى الصغرى » وفى اعراج معزي 
الى اعبط الفتوىعلى قولهماوحكذانالهداية « وف قعالقدرفقداختلف فالفتوى 
والوجه فی‌هدا الزمان ان شی قو لهما لان‌النارك لمدهبه عدا لاغعله الالهوى 
باطل لالقصد جيل واما الناءى فلا المقلد ماقلده الالحكم عذمرد لإعذهب 
غيره هذا كله ف‌القاغى الحتهد فاما المقلد فعا ولاه لحك ذهب ألى حليفة 
فلاعلك الخالفة فيكون معزولا بالنسبة الى هذا الحكم التهى ماف الح التهى 
كلام التر « ثم ذكر اله اختلفت عبارات المشارع فالقاضى المقلد والذى حط 
عليه کلامه انه اذا قى عذهب عيره او رواية ضعيفة اوقول ضیف نفدواقوی 
مامسك مایا لزازیة عن‌شر ےا اوی اذا یکن القاضی حتهدا وقضی‌بالفتوی 


o 


م بین اله عل خلاف مذهبه فد ولیس لغیره نقضه وله ان نقض هکدا عن عد 
وقال الثانی لیس له ان بنْةضه ایضا انتھی » لکن الدى فالقنية عر | مل وعبره 

ان اختلاف إلروايات قاض عمد اذا قضى غلى‌خلاف ر اه والقانى :القلد 
اذا قضی على خلاف مذهبەلاننفد انتهی » وبه جزم احقق فى ةح القدبر وتليده 
الملامة قاضم فی‌تمحیحه ((رقال) فی‌النهر ومافالةح حب :ان يعول عله فا مدهب 
وماف‌الزازية مجول علىرواية عنما فصارالام انهذا مازل مازلة الناسىلمذهبه 
وقد مرعنہما فیالحنہد انه لانفذ فالقلد اولی انتھی ٭ وقال فیالدر الختار قلت 
ولاسيا فقژماننا فانالسلطان نص فى منشوره على لجيه عن‌القضاء بالاقوال الضعيفة 
فكف حلاف مدهبه کون مەزولا بالنببة لير | “تمد من مدهبه فلانقد 
قضاؤه فيه وق ضکابد مطل فى قضاء الفح وااحر والهر وغبرها انتھی (إقلت) 
وقد علمت ايضا ان القول المرجوح عازلة العدم معالراجع فليس له الحكم به وان 
ممص له السلطان علىا ىكم بالراجى وفىفتاوىالملامة قاسم وليس للقاضى الماد 
ان. محكم بالضعيف لاله لوس من‌اهل التر جج فلايعدل عن‌المحيح الالقصد غير 
جيل ولوحكم لانفد لان قضاله قضاء بغير الق لان الحق هو المحح * وما 
تقل من‌ان القولالضعيف سقوى. بالقضاء المراد به قضاء الحمد كابين مومه 
غالاحتمله هذا ا لجواں انتهی » وما ذکره من‌هذاالمراد صرح هه حه امحقق 
ىنم القد ر « وها آخرما اردتا ازاده من التةر ر والاوه ج کک * 

بعون‌الته تعالی العام انبر اسأله سعانه ان حمل ذلك خالصا لوجههالکرع 

مو حا للةوز لد مه بوم الموقتىالىظم » وان بمو عاحنیته واقترفته ِ 
واوزار » فانه‌الغزز الففار .. وا مدرته تمال‌اولا وآخرا وظاهرا وباطنا 
والخديته الذى بعمته تم الصالات وصلى الت تمالى على سيدلا جد 
وع آله وععبه وسل والجدلله رب العالمين جز ذلك بقل جاه 
الفقیر مد عابدن غفرانته تعالی له ولوالد مه 
ومدامخه وذرته واأسلین 
آمین 


وذلك فى شمر ربيع‌الثالىسنة ثلاث وار بینوماتبن وااف 


mm Sa gee 


بد الخصصة جصة لاعلامة المرحوم 
الةوايد الخصصة باحکام کی أ 
خاة ةين الد جد عايدن 
عله رجه ارجم الراجين 
آمین 


o 


الرسالة الاكة 
دا ارچ 

ادت رب‌المالمین * وصلی‌الته تعالی على سیدا تمد وعل آله وصعبه اچعین»« 
وع الاين والامة الجتهدين ء ومقلد يهم باحسان الى بوم الدين « 
ازامابمد) ه فقول فقير رة ربه . واسير وصعة ذنبه ۾ مجمدامين ‏ الشهير بان 
عدن ا تعالى ڏوه » وملا منزلال العفو ذنوبه * آمین ۾ هذه 
رسالة لإ مستبا ) الفواند المخصصة » باحكام كى الحصة . الذى اخزعه بعض 
حذاق الاطباء فال مااشتهرت‌قضيته » وعت بليتة . وقد رأيت فما رسالتین 
الاولى لعمدة الحققين فقيه‌النفس اب الاخلاص الش حسن الشرنبلالالوفاى 
رجهالله تعالى وشكر سعبه والثالة لضرة الاستاذ من جم بن على الظلاهر 
والباطن مرشد الطالہینوعر بی السالکین سیدی عبد الغنی النابلسی قدس الت 
تمالی سره واعاد علینا من-رکانه آمین فاردت ان اذ کر حاصل ماف‌هاتین 
الرسالتين مع التنييه على ماتقربه العين ضاما الى ذلك بعض النقول عن اء 
المذهب عا تتم به حه حکرالمسالة مستعمنا بالته تعالی مسمدا من‌مدد هذنالامامین 
الاين ل ولاقوة الابانته الملى المظم لإ قال ) الامام اليل فخرالدن 
الشهير بقاضى خان فىشرحه على ال جامع از اموب الى الامام المحد 

رر المذهب النعمالى الامام جد بن ن الشيبانى نفطة قشرت فسال منها 
ماء اودم اوقبع اوصدد ان سال عنراً س ال جرح نقض الوضوء وان يسل 
بنقض والسيلان ان حدر عنرأس ال جرح وان علا على ٠‏ الجرح 
وانشع و عدر یکن اثلا وعن تمد رچهالته تعالی اذا ات علىرا س اجرح 
وصار | کثر. من‌رأس اجرح انتقض الوضوء والصحرح ماقلنا لان الحدث اسم 
الارج اجس والحروج انعا عقق بالسلان لان البدن موطضع الدماء السيالة 
فاذا انشقت الجلدة كانتبادية لاسائلة عخلاف البول اذا ظهر على رأس‌الاحليل 
حيث بنةض‌الوضوء لان ذلك ليس وع البو ل فاذا ظهر على رأسالاحليل 
اعتبر خروحا وان حرج هنه ومد ! ع is‏ اوالق عله رابا اورمادا 

ثم انقطع بنظر الى غالب ظنه إن كان محال لوترك وسيل نقض والافلا ء 
والماء والقح والصديد عازلة الدم » وقال الحسن بن زياد الماء عازلة العرق 
والدعع لاإيكون نجسا وخروجه لاوجب التقاض الطهارة و الصحبح ماقلنالانه 
دم رقق یسم نفج هف صیرا وله کلون الماء واذا کان دما كان جساناقضاللوضوء 


3 ثم الق“ القليل والدم اذا یکن ' سائلا حتىلأيكون أاقضا للطهارة اذا اصاب 
اثوب لاعنع جواز الصلاة وان خش هكذا ذكر الكرخى رجه الله تعالى 
مفسسرا ان ماْقض خروحه الطهارة يكون سا ف نفسه ومالاانقض خرو جه 
الطهارة لاأيكون سا وذ كر عاصم ر-جهاوته تعالی فی ختصره ان على قول جد 
رجه‌الته تعالى يكون نجسا حتى لواخذها قطنة والقاها فالماء القليل شد 
الماء عنده وكذا لوكان على بده بجحاسة قدر الدرهم واصانه شی“ عا دکرا 
على قول مجمد يضم هذا الى الدرهم فينع جواز الصلاة وعلى قول اى بوسف 
رجهالته تعالی لایضم » وجه قول محمد رجه‌ایته تمالی اله دم وان 
قل فیكون بحسا ولاب بوسف ان اجس هوالدم المسفوح فا لايكون 
ساثلا لأيكون بحسا كدم اابءموض والبرغوث والدم الذى بت ف العروق 
بعد الدع انہى كلام قاضى خان عليه الرجة والرضوان ( وقال ) الامام 
المرغينانى صاحب الهداية فى كتابه اأسمى بالجنيس والمزيد صاحب الجرح . 
السائل اذا منع الجر عن‌السیلان بعلاج حرج من‌انیکون صاحب جرح سائل 
فرق بن‌هدا وبین‌ا اض فاا اذا حبست‌الدم عن‌الدرور لاخرج من‌انتکون 
- حاأضا والفرق ان القاس ان تحرج من‌انتكون حائضا لانمدام ايض حققة 
کا رج هو من ان يكون صاحب ال جرح السائل الاانالشرع اعتبر دم ا لض 
کالفارج حیث جعلھا حائضا مع الام بالحبس ولیعتبر ف‘ٴحق صاحب 
الجر ح السائل # فعلى هذا المفتصدلايكون صاحب الجر حالسائل » قال رضى الله 
#مالى عنه وهكذا سممت‌الشعالامام الاجل مجرالدين عر بن ممدالنسنى رجة اله 
تمالی عليه قولف ‌المفتصد وهو مذ كور المنتق انى * قلت وبالنه تعالىالتوفيق 
لارب غبره قد استضيد مانقلناه فوا ف الفاندة الاولى ‏ أن المعتبر فالنقض 
إغارج من غير السبيلين انما هو السيلان وفسروا السيلان بان حدر عن رأس 
اجرح ویصل الى موضع :مةه حک التطهير » وفاندة ذد کر المحم دفع ورود 
داخل المين وباطن ال جرح اذا سال فبهما الدم فان حقيقة التطهير فيهما بمكنة 
واعا الساقط حكمه والمراد حك الاطهير وجوبه فىااوطوء و اال کاافت به 
صدر الشعريعة وغبره « وخالفه الجر الرائق 2 الدقائق فقال مر ادھم 
ان جاوز الى مونع جب طهارته اوتندب من بدن ولوب ومکان جل الک 
اع من‌الواجب والمندوب » واستدل عا ف ‌المعراج وعيره لولزل الدم الى قصبة 
الاتف نقض ولاشك ان المبالفة الى هى ايصال الماء الى مااشتد منه اعا هى 
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سنة ٠‏ وا فىالبدائع اذا نزل الدم الى صماخ الاذن يكون حدثا وف الصاح صماخ - 
الاذن خرقها وليس ذلك الالكونه ندب تطهيره فى الفسل ونحوه » وقدصرح 
بالندب فی‌قح القدر فقال لو خر ج من جرح ف‌العین دم فسال الى ال انب الا خر 
منها لاننقض لانه لته حکم هوو جوب التطهیراو ندبه خلا ف مال و ازل من‌الرأس 
الى مالان من‌الاتف لانه جب غسله فىالإنابة ومن‌الجاسة فنقض انى . قال 
ف‌الحر وقول بعضهم المراد ان صل الى موضع جب طهارته مجول‌عل‌انالمراد 
بالوجوب الثبوت وقول الحدادى اذا تزلالدم الى قصبة الاقف لانقض ول 
على انه لإیصل ال مایسن ایصالا لاء البه فی‌الاستنشاق فهو فى حكر الباطن حينئذ 
نوفیقا بین‌المبار تین وقول من‌قال اذا نزل‌الدم‌الی مالان من‌الاف نض لابقتضی 
عدمالنةض اذا وصل الى مااشتدمنه‌الابالمفهوموااصر. ع مخلافه وقد او حه فیغاية 
البيان والعناية انتهى . قال فی‌النهر واقول هذا وهم والى يستدل عاف ‌المعراج 
وقدعللالمسئلةعاعنع هذا الاسضراج فقالمالفظه » لونزل الدم الىقصبة الاتف 
انتقض حلاف البول !ذالزل الى قصبةاا نكرو بظمرفاله ل بصل الى مو ضع :مته حکم 
التط یروق الاتف رصل نانالاستذشاق فیا اة فر ضک افیا لووط انتھی »وقد 
إفصح هذا التعليلعنكون‌المراد بالقصبةمالان منها لاه الذى جب غسله فال جنابة 
وكذا قالالشارح إعن‌الزياى لونزل الدم من‌الاتف انتةض وضوءء اذا وصل 
الی‌مالان منه لابه حب #طهیره و جل الو جوب فکلامه علا لوت ۶ الادا الیه ٭ 
وعلى هذا فب ان راد بالصماخ الحرق الى بحب ايصال الماء اليه فال جنابة 
(وبيذا ظهر). ان كلامهم مناف للك الزيادة مع ان ملاحظ نما فىالجاوزة الى موضع 
من‌یدن اولوب اومکان قتضی ان‌الدم اذا وصل ال موضع ندب تطهیره‌من‌واحد 
من‌الثلاثة انتةض وهذا ما يعرف فىفروعهم عرف ذلك من "بها بل ‌المراد 
بالاو زالسيلان واوبالةوة كا قال بض التاأخررن لا قالوه مناه لوعسح الطارج 
كلا خرج ولوترك لسال نقض فالنةض بصورة الفصد كا قال صدر الشسريعة غير 
وارد انتهى كلام النهر (قلت) وعراده بصورةالفصد ماقاله فىالحراذا افتصد 
وخرج دم كثير وسال بحيث لياط رأس الجرح فاله بنقض الوضوء كوه 
وصل الى ثوب اومکان :مهما حکرالتطهیر انتهى . فهذا ماوجد فيه‌السلان 
إالقوة فعلى هذا لاحاجة الى زيإدة قوله من ثوب اومكان على اله رد عليه اله 
بقتضى اله الوافتعدد وباط رأس ارح وأزل الدم علىءذرة اوجلد خازر 
اونحو ذلك لابنتةض وضوءه لانه م بصل الى موضع بلعقه حك النطهیر مع اله 
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تقض کالا نی نم حث صاحب‌النهر فىزيادةااندب عل مث ناء على ماف فاية 
ايان حمث قال قوله الى مالان منالاتت اى الى المارن وماععنى الذى 
(فانقلت) ل قيدبمذا الفيدمعانالرواية مسطورة فىالكتبعن|ععابنا انالدم اذا 
زل الى قصبة الانف ننةض!اوضوء ولاحاحة الى ان بزل ألى مالان من‌الااف 
فاى فاندة هذا الةءد اذن سوى الكرار بلا فاندة فان هذا المكم قدعل فی‌اول 
الةصل من‌قوله والدم والقج اذا حرجا منالبدن قاوز زا الى موضع ا لحقه حم 
الملهير قات ) انا لانفاق اعانا جما لان عند زؤر تقض ا 
مالمینزل الدم الى مالان من‌الانف امدم الظہور قبل ذلك تھی ٭ فےث کان 
الحكم عنداا اله تقض بازول الدم الى القصبة وان لميص-ل الى مالان لايد 
من قد الس لان بان يصلالی موضع ` حب تطپپره اودب کاوقع کلام ااعر 
واش والالبشعل هذه الصورة * ا #ايدل على تأويل الوحوب بابوت 
وتأويل کلام‌احدادی عاتقدم عن‌العر + ودل ارضا علی‌ان قول المعراج‌اولزل 
الدم الى قصبة الانف اننقض على ظاهره ليس المراد منه نزول الى مالان نم 
يؤول قوله فان الاستنشاق فال نابة فرض على ان المراد اصل الاستنشاق وان 
من‌قيد بازوله الى مالان ليس الاحتراز عن وصوله الىالةصبة بل لببان الاتفاق 
کا عاتم ن كلام فايةاابيان والتهتعالى اعلو ب المستعان الفا دةاكاني ةه اناشترامل 
السيلان ف نقضالطهارة كاقر راه ضمه خلاف وان‌الصحيحاشتراطه وان اخذ اكثر 
من رأس ا جرح خلافا محمد و جعلهاف الظهيريةروايةشا3ةعن مد وف التتارخاشةعن 
ا حيط شرطالسلان لانتقاض‌الوضوء فىاظارج من غبرالسساين وهذامذهب ۶ 4اا 
اثلائة وانه اسان وقال زفر رجه الله تمالى اذا غلا فظهر على راس اجرح 
شقض وصضوءه وهو :ال2 اس |انتهى وفیفح القدر وعن تد اذا ات على ان 
الجرح وصار ا كېرمن رأ سه نقض والصحيخ لاينقض وق الد راي ةجع ل قول مجدا ٣ح‏ 
وعتارالسرخسى, الاول وھو اول انتھی مایا م » وفيه أيضا عن مدوط 
ج الالام تورمراً سال جرح فظهر به جم وتحوه لانقض مالم جاوزااورم لاله 
لاحب عسل موضعالورم فل بداوز إلى موضع باعقه کر التطھیر انتھی » قال 
العلامة جد بن اميرحاج فىشرحه على منيةالمصلى اذااتحدراظارج عن رأس ا رح 
لكنه ل جاوزامحل المتورم واا امحدرالى بعض ذلك الل فاا لاشقض اذا كان 
بضره غسل ذلك اال ومعه ابضا اما اذا کان لایضراله اولایضره احدها 
فینبتی ان تقض لاه بلحقه حكر البلهير اذ اسح تطميرله شرع كالفسلفلمتده 


0۸ 
إذلك التبى هل الفاندة اثالة ‏ التفرقة بن الحارج منااسبيلين والك ارج 
من غیرهما نی‌ان‌اطارج مناسببلين بنةض كج ردالظهور وانةل منغ اشتراط 
سبلان قال فی‌التتارخالبة واجموا علی‌ان‌اللارج من‌السبیلین لايشترط فيهالسيلان 
وبکتنی. تجردالظهور فل الفاندة الرابعة #ه شمل اطلاقالسيلان|اناقض مالوكان 
سبلاة بنفنه وما لوسال عضر وكان محبث لولم يعصر يسل وف نقض الای 
حلاف وعختارصاحب ‌المداية عدمالنقض لانەليس حارج واا ماهو رج وقال 
شس الا خةبنقض وهو حدڻ غدعنده وهوالا 7ح كذاق قحالقدبر معز ایال اف 
لالاتاثریظهر الاخراج وعدمه هذا الکےبل لكو له خارحا تسا وذلك قق 
معالاخراج كاقتق مععدمه فصار كالفصد كيف رجيعالادالةالمورودة من‌السنة 
والةءاس فد تعلق‌النةض بالطارج الس وهو ابت ف ‌الخرج التهى » وضعفه 
فی‌العنايةبان‌الاخراج لیس عنصو ص علیه‌وان کان‌یستازمه فکان بو نه عیرقصدی 
ولامعتبربه انتم ىكذا فیالعر ء قالالشجم خيرالدين الرملى فى حاشيته عليه اقول 
“اذهب عليك ان ضعبف | لعناية لايصادم قو ل شس الاعة وهو الع و قالالاتقای 
وهذا هوالمختار عندی لان‌الاحتباطفه وان‌کن‌الر فق بالناس فی‌الاول انتہی ٠‏ 
وجزم فالتتارخاليةواللاصةبالنةض ومشىعليەنىمتنالتنو بر وقال شار حه ااج 
علاءالدبن الها مختا ركا فىالزازية واعقده القستالى وف ‌القنية وجاممالفتاوى 
انهالاشبه ومعناه انه‌الاشبه بالإصوص رواية والرا ج دراية فكون‌الفتوى عله 
ا الفائدةانلامة ‏ ان السحبعانا٣اء‏ والقيع والصديد عازلةالم خلا 
اسن ن ‌زپاد فال اء » قال فع القدر مم اجرح والافطة وماءالرة والثدى 
والاذن اذاکانللة سواء عل‌الاەح ٭ وعلى هذا قالوا من‌رمدت عنه‌وسال ما 
الماموجب علبه‌الوضوء فان اسةر ٠‏ فلوقت كل صلاة » وفالنيسالغرب فى المين 
آذاسال منه‌ماءنةض لا نه کا جر ولیس بدمع و لو خر ج‌هن‌سرته‌ماء صقر وسال نقض 
لاندم قدنفج فاصفر وصار رقيقا والغرب بالحريك ورم فالا قى إلتبى . 
وقال لحر وعن‌المحسق ان‌ماء النفطة لانقض قال ال لملوانى وفيه توسعة لمن به 
جرب او جدری کذا نیال مر اج وف التببین‌و الج امارج من‌الاذناوالصد د انکان 
بدون‌الوجع لانقض ومم ال جع نقض لانه دلیل ارح روی ذلك عن ‌اللوای 
اہی » وفیه نظ بل‌انظاهراذا کاناطارج قا اوصدبدانقض سواء کان مم و جع 
اويدونه لاما لامخرجانالا عندلة . نع هذاالتفصيل حسنفا اذاکانالارج 
ماء لیس غیرا نت ہی مایا لحر قال ف ا لر وا قول لامج وزان يکونا ةج اظارج‌من‌الاذن 
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من جر ی وعلامته عدمالتأم فا ےر غنوع وقد جزمالحدادی عاق التبينن 
نتهى قلت على الك قدعات انا لماء حكمه حكرالدم علىا حح فلا فرق ينه 
و ر الصديدو ات تعالیاعل ي الفاندةالسادسة که انالسيلان لايشترط وجوده 
باافعلللنقض قال ف التتارخاة واذاه-عالر خلالدمعن را سالمراحة ثم خرج نانا 
فسخه‌ینظران کان ماخرج محال اوت رکه سال اعاد لوضوء وان کان رث لوترکه 
لايسیل لاشةض لوضوء ولافرق‌بین ان کسه حرقة اواصبع‌ وکا اذاوضع عله 
قطنة اوشیاً آخر حتی‌نشف ثم وضعه انیو اتا فانه جمع جیع‌مانشف فاوکان 
محیث لو ت رکه سال حمل دتا وا٤‏ ا يعرف هذا بالاجتباد وغالب الظن # 
وفی البنابیع وهذًا عند بى حنيفة وحمد رجهماالته تعالى وكذلك انالق عليه 
الراب م ظھر ایا فتریہ ےم افا اوالق عليه دقيقااو تخالةفهو كذلك بحمع قالوا 
واعا مم اذا کان فی علس واحد رة بعداخری اما اذا کان فى عاس عة 
لاتجمع وكذلك ان وضع عليه دواء حتى نشف جيع مارج فيسل عن رأس 
اجر فان کان مانشف محیث یسیل تفه حمل حد "اومالافلاانتھی(او ذکر مسل 
ال فیا محلس دون احالس فى الد خيرة ايضا ونقلها صاحب الجر وقال الامام 
الکاشانى فی کتابه‌البدائع شرح الحفة ولوالق علہالرماد اوالتراب فتشرب فره 
اؤربظ عليه رياطا فاستل الرباط ولفذ قالوا يكون حداا لابه سائل وکذا ا وکان 
الرباط ذا ظ-اقين' فنفد الى احدها لا قلنا انتهى وقال فى ع القدير وأو ربط 
إا جرح فنفذت البلة الى طاق لاال اسارج نةقض ومحب: ان يكون معناه اذا كان 
حيث لولاالربط لسال لان القميص لوتردد على الجرح فاحل لاج مام يکن 
كذلك لاله ليس محدث ف الفادة السابعة # ان مالوس-قة قوةالسيلان غير 
جس ولا قال فالکاز وغیره ومالیس حدث لوس ب#س وفه خلاف بد 
کا م قال فیالللاصة شمالدم الذی ظھر عل Sl‏ جد اله . 
جس وعن ابی بوسف ان مالا کون حا لآيكون نجسا وفاندة اللاف تظهر 
فموضمين ( احدها ) اذا اخذ ذلك الدم قطنة والقاها ف الماء القلدل 
علی‌قول ابی بوسف لاجس وعلی قول عمد تتس (الثای) اذا اصاب وه 
أوندله منذلك الدم اکر من‌قدرالدرهم هل عع خوازالصلاة علىهذا لاف 
انتھی #٭ ونقل فی‌الجر اہر عن‌المحدادی ان‌الفتوی على قول ای بوسف یا 
اذا اصاب ال جامدات كاشاب والادان فلايعسها وجلى قول جد يا اذا اصاب 
المائات كالاء وغيره انى قالالشرنلالى فىرسالته كن هذءالتفرقة غيرظاهرة 
لان ایج ان مالا یکون حدٌا لایکون نجسا فلا فرق بین اصابته ما اوحامدا 
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انةدهى ( قلت ) وبعدم الفرق جزم فىةعالقدبر وعبارله قوله وهو اح 
اجتراز عن ‌قول خد ابه جس وکان الاسکاف والهندوایی شتنان ةوله وجاعة 
اعتروا قول ای لوسف رفقا باعحاب القروح حی لواصاب / بوب اجيم | .کار 
من قدر رالدرهم لاإعنع الصلاة .فيه مم ان الوحه رساعده لاله ت ان اللارج 
وطق الهاسة حدبث وانهدا الوصف قبل‌انلروج لبت شرعا وال خحصل 
لانسان ظهارة فلزم ان مالیس حداا لم یعتہر خارجا شرعا ومام بعتبر خارجا | 
يمتبر اتجسا فلو اخذ من‌الدم البادى ف عله بقطنة والقى ف الماء ل تس التهى 
هل الفادة الثامنة 4 شمل اطلاق انماليس فه قوةالسيلان غير نجس مالوكان 
ذلك بصنع هكفرز ارة وحوها اودوله فلاننةض الو ضوء مطلقا قال فی الد خيرة 
ولو غرز رجل ابرة فی يده وخرج مه‌الدم وظهر | كثر من رأس الابرة م 
بشةض وضوءه قال الفقیه ابوجعفر کان د ن عبدالته رجه الله تعالی عبل 
فىهدا الى ابه تقض وصضوءه وراه سا وف‌فقتاوری النسنی کا # ي 
خوارزم الدم اذالم بر عن رأس ا جرح ولكن علا فصار اكز منرأس 
اجرح لإنقض وضوءه والفتوی فی حنس هذه السا لعل ابه ل تقض و طوءه 
تھی ومثله فالتارخاية * والحلاف می علٰی ول جد هن عدم اش رادل 
الالعدار ء عنرأس الجرح وھا عله ف‌الفاندة الثانة وقال فف القدر 
وفی الب مص‌الةر اد فالا ان کان صغرا لانقض کا لو E‏ وان 
کان گرا تقض كص العلقة انتهى قال فىاحر وعلاوه بان‌الدم فیالکیر کون 
سالا قالوا ولانة-ض ماهر من هوض عه وم رت كالنفطة اذا فشرت ولا 
ماارتنی من مو ضمه و ل میس ل کال دما مرتق من مغر زالا رتوا لطاصل فی‌انلالمن‌الاسنان 
وفیاللبز منالەض وف الاصبع من‌ادخاله ف‌الاتف انتهى فل الفاندة التاسعة 4 
انمنةدر على منم الناقض ربط اوحشواو حو هما لایکون معذورا فلاتتح صلانه 
حال يلاله لاف من نقدرعلى ذلك قال فى‌التتارخانية صاحب ال جرح السائل 
اذامنع الدم عن اروج خرج من ‌انيكون صاحب جرح سائل والمسعاضة اذا 
منعت‌الدم عن‌المحروج ذكرهذه السئلةق‌الفتاوى الصغرى انها مخرج من ان تكو ن 
مسواضة حتى‌لایازمها |الوضوءفیوة تکل صلاةوذ كرف موطع آخرانا لاخرج 
من‌انتكون م سحاضة تھی « وقال |" حر واختافو! فى اأسغانة قىل کعاحب 
العذر وقيل الائ ض كذا فىالسراج انتهى ل( قلت ) واقتصر فى العزازية 
عل القول الاول وف ‌العر ايضا وجب ان بصلى جالسا باعاء انال بالملان 
لان تراد السود اهون من‌الصلاة مع‌الحدث تھی واذا احطت حبرا عات 


۹ 
علىك » وصارما د کر ناه معلوما لديك ٭ فقد آن لناان نتکلم على المقصود » مسقدين 
بالمون من‌اللك المعبود «» فنقول إنهذا الك الذىتوضع فيه الجصة ووضع فوقها 
ورقة ورشدعليهما خرقةاتارة يكون اللارج منه رشا "تدر به الجصةوالورقة 
ورعا وصل الى ‌انطرقة ولكن لذس فيه وة السيلان بنفسه لوتر واأعاهو جرد 
رطوبة ونناوة جحذم الججبة .والورة ة كاذه لووضمت على ازض ندية وتارة 
کون انار ج منهاسائلا بنفسه اذاقويت المادة لعارضف‌البدن وكل ذلاكيمرف 
بالظن والاحتیاد ام ( ففىالصورة الاولى ) اذاكان صاحب تلك المجراحة 
منوضئًا ووم الصة فىوسطها والورقة فوقها وشد عليهما خرقة وتشربت 
تلك الجصة من ذلات الارج الذىليس فيه قوة السيلان بنفسه ووصات الرطوبة 
والرح الىالورقة وانطرقة والى القيص والثوب وشت بومافاكثر لإشتقض 
وطوءه ولاجس وه و عم صلاته مع ذلكالمصاب منذلك الارج ولايكلف 
الى تغسرالورقة واارباط وحوه وان فش مااصابه وزادعلی‌قدرالدرهے کانقلناه 
سابقا وان اصاب ذلك امارج اوالمصاب عرق اوماء ااوضرء اوتحوه فهو طاهر 
ايضاعلى مام عه تكح الصلاة معه ولايكلف الى غ له لماعلمت من‌اناظارج 
الذى ليس فه قوة السيلان بنفسه ‏ طاهر عير أاقض وان اصابه ماثع الا 
على قول جد لكن الاحوط غسله اذا اصاه من ماء الوضوء ونحوه لا علت 
من‌قول الدادی ان‌الفتوى علىقوله ف المائات دون ال جامدات لان‌الاحتباط 
الد مطاوب ومر اعاة الللاف امس عبوب سواء كان قولا صمبفا فیا مذهب 
اوکان مذهب الغ رکف وقد ع وکان الامام !بو بكر الاسكاف والامام الهند رای 
شتبان به فهو حت ارها وها امامان جلبلان مكار مشا.ع المذهب وناهيك 
فضلهما هذا ولايض رکون ذلك الخ رج بملاجه وقصده لاس خراجه كام ضز 
الارة ل وفىالصورة الثانية ) اعنىمااذا كان الارج على اجصة والورقة سالا 
بنفسه تقض وطوءء وهو جس لات#ح الصلاة معه ولاإضير صاحبه صاحب 
عذر لقدرته على ملعه بعدم وضعه الجصة وقدمرأن من قدر على منع حدله 
يكن صاحب عذر إم ان قويت المادة نفسها ولإشدر على منعها وان رفع 
ا جصة واستوعبت وقتا كاملا فهو معذور بحرى عليه احكام المعذؤرن 
المينة ف ىكتب الفروع وهذا الذى قررناء هو الذي جرى عليه اللامة 
الشرلبلالی فیرسالته » فلاباأس ننقل حاصل عبارنه وان کان مملوما ماد کر ناه 
لان مبنى كلاسا هنا على التوليع تقرببا على الافهام وتحصياد إغساية ارام 
«فنقول قال فبها بمدنقله لبءض غب ارات الفقهاء فہذا كلت ان ماء ا لجصة 
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الذى لايسيل وة نفسه طاهر لابنةض الوط وء ولاس الثوب ولا 
المحرقة الموضوعة عايه ولا الماء اذا اصابه فاذا دحل صاحبه اجام اوإلهر 
اوالحوض فدخل الاء الجرح فعصرال يرح وخرج منه ا اء وسال لابنقض الوطوه 
لاعلت ان‌ماايس محدث لايكون ا فلايس ال اء الذى وصل الى ال جرح الذى 
ا فيهدم سائل ولاقٍع سائل ولوان امارج منالجصةله قوة السلان بنفسه 
يكون ذلك السائل الارج حساناقضا للوضوء وبازم عسل مااصابه من الثوب 
ولاجوز لصاحبه الصلاة حال سلاله فانه أافض لاوضوء جس ولايصير به 
صاحب عذر لان صاحب العذر هوالذى لاقدر على رد عذره ولوبالربط 
وال مشو الذى كلع خروج اجس وصاحب الجصة الى يسيل اللحارج مها 
بوضعها اذا ترك الوضع لاتق با محل شى“ يسيل فلا بتصورله طهارة ولاعحة 
صلاة مع سيلا نها لنقض وضوئه بالمارج الذى بقدر على منعه من اروج برك 
الوضع فلا بت له مخاص مع الوضع والسلانلقاء ووه وصحة صلاته الابالتقليد 
وحو ان يمتةد قول الامام الشافى اوالامام مالك رجهماايته تمالى اء 
الطهارة وعدم تقض الارج منْغير السبيلين اطهارة ولكن عليه ان براعى 
شروط منقلده الى آخر ماقال فبها وهذا هوالقرر ف ‌المسئلة المقبول » 
الموافق لا افلناه من اقول » عن اتنا الفعول » ولكن جزمه بانه لايصير 
صاحب عذر ٠نی‏ على ان السيلان ببب وماع ااصة اما لو كان منذاته 
ييل اسارج منذلك الجرح وان لإيضع الجصة ولانقدر على منعه ربط 
ولاحڎو فهو معذور تجح صلاته ممه ان اسستغرق وتنا کاملا لیات عليه 
بمده وقت کامل لر فيه ذلك الءذر وصار كالم حاطة والبطون وذىالرعاف 
الدام والمرح الذى ارقا فتوماً لوقت كل صلاة وسقض وضوءء مخروج 
الوقت على ماهو المعقد ويصلى بوضوئه ذلك ماشاء من‌الفرائض والنوافل 
عدا مادام الوقت باقا ل ىالللامة ونی لمن رعف اوسال من جر جه 
دم ان بطر آخر الوقت ان لإينقطع الدم توما وصلى قبل خروج الوقت 
ويعصب الجرح وبربطه ولوارك التعصیب لاباسبه فان‌سال الدم بعدالومنوء 
حتى لفذ الرباط لاعنعه من‌اداء الصلاة فان اصاب ثوبه منذلك الدم ضليه 
ان یله أن کان مفیدا اما اذا لمیکن مفیدا بان کان يصیبه مرة اخری انیا 
واا حینئذ لافترض علیدغسله وقال محمد بن مقانل فترض‌غسل لوبه یوقت 
كل صلاة رة والفتوى على الاول وان ال الدم «نموعاع آخر اعاد الوضوء 
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انتهی ومثله فی‌غیر ما کتاب‌والله تما اع (وقت) فادة لادمن‌الننييه عليها 
لكثرة وقوعها وهى ان اللارج قديكون قللا لکنه لوترك ساعة مثلا قوی 
باجقاعه ویسیل عن عله فینظر الى ماتشرته انرق ان کان ماتشمربته فی علس 
وأحد یٹ الورك واجقع لسال عن غل بقض . والافلا: ولایضم مای اس 

اماق عاس آخر كع ماقدمناه فى الفا ةالسادسةعنالتارخانة وغير غرها وکا نهم 
قاسوه على الو“ لكن لما كان السبب هنا واحذا وهو ال جراحة اقتهمروا 
علىاعتبار المحلس توسمة على اعاب ااقروح فلو كان مايسيل فى ابلس فلا مد 
اذا اراد الصلاة ان يشد فوقه نحو جلدة اعنم النش شم بربطها ربطا حك 
حتى لامخرج من‌اطرافها م توا وبصلى بعد غسل امحل الى اصابه من ذلك 
الطارج السائل (هذا) وقد رأيت فى تارات النوازللصاحب الهدايةق فصل 
الجاسة مانصه والدم اذا خرج من‌القروح قليلا قليلا عير سائل فذاك ايس 
عانم وان کثر وقبل لوکان محال لوتركه لسال عنم ا هثم ذ كر المسثلة ايضا 
فصل لواقض الوضوء كذلك لإ اقول ) وظاهره اله اختار القول الاول 
وهو وان کان حلاف ا)مشهور فی کتب المذحب واعا المشهور ماحكاه بعده 
يل لكن صاحب الهداية مناجل اعاب الترجيع فجوز لمبتلى لقليده 
لان فيا د کر اه مشق عظية فم زامالله تعالی حبر الزاء حيث اختار اللوسيم 
والتسهمل الذى شت عليه هذه الشريمة الذراء السهلة السعة ( وحاصل ) 
مااختاره اله لابنظر الى سيلانه مع اجقاعه اوتکاثره واا بنظر الى سبلانه 
عند خروجه فان کان اللار ج كثيرا يسبل دون مهلة ماع وان کان حرج 
شیا فشا م بتکاثر فیسیل لاعنع $ تیه که قد عت ما قرراء حكرالمسئلة 
الموافق لمنقول المذهب ء الذى لعقد عليه واليه يذهب * وقدوقع لسيدى العارف 
الكبير » والامام الشهير ٠‏ الس عبدالفی اكابلسی قدس‌الله تعالی روحه 
واعاد غاينا وعلى المسلمين من ركاه فىرسالته المسماة المقامد المحعصه فيان 
کیا جص ماقد حالف ماقرز ناه حيث قالماحاصله بهدلقله حدالسبلان ومافیه 
هن الللاف فا مهوم من‌ هذه العبار رات ان‌الدم واشع والصددداذا علاعل المحرح 
ولریسل عله الى موعتم سحب من‌البدن لاننقض الوضوء سواه كان اجرح كبيرا 
إوصنيرا وهذهالجصةالموضوعةفموضم الک من ادن وان مدد وضعها فى مواطع 
مكو يةمنه لاسنةض الو وء ماحل فبا ٠ن‏ القع .و الدم وتحوذلك مادامت موضوعة 
فى محلالى لكو با تنفصل عن موضم الى بلهى فيه فافيها من ‌المادة ميل . 
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عن موضعه فهوغيرناقض واماما ا صاب الورقة واطرقة فوق تإك الجصة فهو 
عبرسائل من موضعه ولامنفصل لاناطرقة لامقة مه فوقه مائ ةله غن‌السنلان 
والمانع من‌السيلان سواء كان ربطا اوحشوا متىامكن احرج المعذور 
معذورا كاقالو1 فلولا اله مانع من نقض الوضوء مااخرج امور عن عذره حو 
اوجبوا ذلك الفهل عليه فأذا وضع الجسة اف موضع الى ثم وضع الورقة فوقها 
ثمالمرقة وعصبه ا بالءصابة فقدمنعالدم والقج ان مرج الى موضع بلحقه حك 
التطهير فلا تقض وضوءءبءدذلك مادامت الجصة والورقة ى موطاح الکوهى 
معصبة بالعصابة وان امتلاأت تلك الجصة دماوقها وامتلاأت الورقة مالإيسل 
من حول تلك المصابة اوقد منهادم 9 تع سائل واماظهور ذلك الدم وذلك 
القجعلالمرقة من‌غيرانيسل منها فهو نظبر ظهور ذلك من ا جرح نفسه فانەغير ۰ 
باقض ادم , انه ويؤند هذا ماف خزانة الروايات فى الجراحة البسنطة 
اذا خرج الدم من جاتب وتًجاوز .الى جانب آخر لكن لإيصل الى موضع 
يع فاه لابنقض الوضوء لاله لريصل الى موضع ا لحه حك التطهير انتهى 
وی مسئلتنا لو حل العصابة واخرج الورقة وانلرقة ووحد E‏ اوقعالولا 
الربط لسال فى غالب ظنهانتقض وضوءه فىوقت الحل لاقبل ذلك وحك بنجاسة 
تلك الورقة واطرقة حنثذ لمفارقتها مو ضع ال جراحة وقد الفصات الجاسة 
عن موضا فعسکم جاوقبلداشىوھى مر بوط 1 فصلا اخجاسةعنءوضعها فلاحكم 
الفقهاء وان‌علاالدم ووه عیرس الجرح فازيل بقطنة أواهالة 
عله ونحوذلك لوکان حال اذا تر سال بلفسةه نض الوضوء وألا ٠‏ 
: فانت خير بان انفصل عن‌ال جرح فىمسئلة‌مااذا ازيل بقطنة وسالعنه 
فیا اذا اهيل عليه التراب ولهذا احتلط بالتراب فلا جل ذلك بنقض واما 
فىمسئلة مالو ربطت ال جراحة ومنعالدم والقيع عن السيلان ل بوجدالسيلان واا 
وجد محرد الظهور وهو عير أقض من‌عبر السبيلين كاهو معلوم هذا خلاصة 
ماذ كره الاستاذ قدس سرهوحاصله اله اعطى المصابة الموضوعة على الجرح 
e‏ م الجرے فان ماانتقل البها كانه فيبه حكما لكونها ملاقيةله فإ يكن ذلك 
لتقل ايها منفص اا عن ارح كما فاذا خرج الدم وحوه منذلك الجرح 
. واصاب أل صابة اوالورقة ا تقض الوضوء سواء كان ذلك 
اطارج فيه قوة السيلان اولا ولامحكم بتجاسسته مادامث العصابة عليه لاخذها 
حكمه فذلك ادم اذا انتقل الى تلك المصابة فهو طبر انتقاله فىالجراحة 
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اابسيطة من موطع الى موضع آخر منها لان سبلانه ىوط المراحة غيرطار 
لانه لالحقه ٠‏ حكر التطهير كسيلانه ىوسط المين فكذلك المصابة وفيه محث 
من‌وجوه ( الاول ) ملع اعطاء المصابة الموضوعة على )لجرح حكر ا جرح لا 
صرعن‌البدائم من‌قوله ولو الق الرماد اوالتراب فتشرب فه اوربط عليه راطا 
فابتل‌الرباط ونفد قالوا یکون‌حد"ا لانه سائل وکا لوکان‌الرباط ذا طافین فنفذ 
الى احدها لا قلنا انتهى فهذا نص صرح فىعدم اعطاء تلك المصابة سكم 
المجراحة بل انتقال ذلك امارج اليها اذا افذ الى طاق منها سبلان اقش 
لاطہارقوقد بايطا عن فح القد ر تقسیدہ غا آذا کان ولاالرباط لسالاحترازا عا 
اذأ كان ذلك المنتقل الىالرباط ليس فيه قوةالسيلان فانه لانقض كام ايضافقد 
ظېرلكعد مارد ماف خزانةالروايات لم اقالهفابه مصورفا ذا سال فى وسطالجراحة' 
تفا والةرق ظاهر ,ییاو بین رباطما امعت ألنصرځ به (الوجهالثای) #صرحه 
بائ علةالنقض اأعاهى السيلان ف صورة مااذااهيل‌التراب على الدماللارج على راس 
المرح اذا کان محال لوترك سال بنفسه فلیت شعری ماالقرق بین‌التراب 
وبين المصابةا مو ضوع ةغل اجرح مع ان کلامم ماملاز م الج رح شارقه فلل مط الراب 
ایا حكر ارح فلایکون ماتشر به لاقضا کااعطیتالمصابة حکمدو لم کان ماتشر بد 
التراب‌ساللا دون ماتشرتهالمضابة ول كانت‌التصابة مانعة اڌلكالنلارج عن حد 
السيلاندونالتراب (الوجاالك) لوس نا اخذالعصابة حكر الجر أحة فلانسرانه 
لاقض‌الااذاسال مناطرافہا لاندا ما ڀأخذ حك اجر أنحة ماغلا فقط لاله جمله 
ظيرظمور ذلك من اجرح لفسه فلا يون حينئذ قد سال الى مایق حكر التطهیر 
وانت خبيربان جر ةالالىهىععل وضع ا جصة تكون فىالمادة كقدارالظفر 
فار زالارج مها الىماوراء‌هاسلان الى مايه حكالتطهير فاذاتر بت العصابة 
ذلك‌اظلار ج فا کان ملاقیالتلك ا جراج عکن ادعاءعدم‌سیلانه بحلاف مالاق الوم 
اع ماو راءها فاه سیلان الى ماب ته حكر التطهیر بلاریب فیکون اقضا وان یل 
مناطرافہا ومحکم بجاسته وان ل تزع تاك العصابة عن عايااذازاد على قدرالدرهم 
ولامجوزالصلاةممە حى زل » واظن‌ان‌الذی جل‌الاستاذ على‌ماةل عدم‌الاطلاع 
علىمانقلناء عن البدائموالةح اذ لور ى ذلك )يسع العدو ل عنه فان ذلك الان عل قدره 
البایءوفضلهالطای » والمذر لهماقاله فی آخررسالته وقدصنفتهابااسعل‌ف‌مقدار 
ساعة فلبية* جعونة رب‌البرية ٠‏ ولولا مااخذ من‌المهود مز الام بالببان ء 
والہی عن‌الکتان لكانالاولى انى حفظاللسان » وع المنان « عن الغوض 
فىمشل هذا الميدان » معمثلهذا السابقبينالةرسان » فىمصمارالضلوالىرفان » 


سے 


. رساتل ان عدن 


NO 
امداانله تعالن بامداداته العظيةالشان « ونفعنا بر كاتهالواتحةالرهان م )بعد‎ 
دة هن تحر بر هذه‌الرسالة. ريت لضرةالاستاذ سيدى عبدالفنى رسالة اخرى‎ 
عطهالشريفت ”ماهاالاحاث الخلصه فى حك كا +صهءوقال فما انال رقةالموضوعة‎ 
فوق‌الى‌آذا تلطختبالمادة ولتنفذ الىالارج فمىطاهرة مادامت علىالى فاذا‎ 
انضضلت قالذیفہا جس والوضوء «نتقض ح اخذا عافی‌الطلاصة ر جل حا احلیله‎ 
لکیلا عر جمنەشی'اوحشاد رهعن ابی دو سف لاوعوء عليه حی‌زظهر وان‌کان حال‎ 
لولاالقطنةمخر ج منه البولبمدذلك اذا!بتل ماظهر فهوحدث واذا اتل الداخل‎ 
فلا وأذاخر جت القطنة فوجدعلما شبأفهو حدث توطأولابميد ماصلى »م نقل‎ 
ع نالسر اج ماقدم ناهن البدائم مال واماالماءالايض الذى<ول مو ضعالکی ماجحاو ر‎ 
الى موعاح لمق حكر التطهيرفسكمه حكر مسئلةالنفطة « مذ کر حكمها والطلاف فیا‎ 

كا فدمناه فى | لمسئلةانلامسة: و قال ہنی ان حك ر وايةعد ما لنةض هذا وان ماخر ج من‌ذاف 
الک بجا وز الى بوط ع بلحقة حك التطهيزاذا كان ماء صضافافهوغيراقض ولا جس 
کا قال مس الا ةا لللوانی ان ی‌هد القول توسما لمن به جرب‌اوجدری‌فسال. فنه 
ماء ابض + م بنا نه هل يمدیږ بهمعذوزا املا وختم به‌الر سنالة ([ واقول ) قدعلت 

ماف قول فهی طاهرة مادامت عل الکی الغ ونما ذ كرهمنعبارةانللاصةلایشهدلدلان دا خل 
الأ حلي ل له حكر باط ال بدن ةما اساب القطنةق داخلةلايضرمال تل الطارج :او رج 
القطنة وغاماشى؟ لاق بخ زقةا لى قابا ظاهر الندن فى |صا امافيه قوةالسيلانكان 
جال اقضا ولغود الیلذالى طاق څز ماله طاقان دلبل عل السیلا ن کاقد مناءعن الد ائم ونقله 
هوف هذ الرسنالذا اني ةع السىراجواماما د كرە من انه اذا کان ا ارج ماءفننی ان مح 
ترواية عذمالنقض فمو غيربعي ق هونم الضرورة وان كان| كم النقض -موازالمل 
لقو الضصنت فمو فاع اضر ورة ا اوت هناه ف غبرهذه الرس الةولاسيا!ذا كان ذلك 
ااج دون ال کافدمناء عن احرف الفاندةانلامسة و الله تمالی اع( لکن)هذا اذا کان 
امارج ماءضافىا انلا رج من نفطةالنارامااذا كان انطار ج قعااودمااوعختلطا كا هوالمادة 
فليس هنه غلم .الاغاقدمناه من غسل انحل ثم ر بطه بحو جلدة لانشن اوتقلیدمااختاره 
صاخ با لھدایة ی کتا به تارات الو ازل من عدم النةض عا ج قلبلاشیئافشیئاوان کر 
فان فيه ة-حة غي ة» وف هذاالقد ركفايةولا حول ولاقوةالابادتهالملىالمظم وام جدته 
اولا ورا غلاهر ا وباطناو صل الله تمانو( عل سداد النی‌الامین* عل آله و به 
امین« وقد وق الفاغ ھن تىنۇ يدخد الور قات فیس جادی الاو لى سبةاتومأتین 
وسيخ وعشم رن غل بدحامه هاا لمبدالفقير:الممتر ف بالجز و التقضير م مدامين» بنع ر اهر 
بان ابد ین غفوزافته تما ی لمو لوالد یه هو )شاخ و لن له حق علبة + آمین وا مدیته زب المالین 


منبل الواردين من حار الفيض ‏ علىذخر الأهلين 
فىمسائل المحيض . للحعتق العلامة * المدقق 
الفهامة « اليد جد عاندن الحنيى 
رجه الله تمالی ونفمنا 
به آمین 


A 


الرسالة الرابعة 
س ان ج ناکر 

المد الذى عنا لانم » ونا عإالاحکام » واممنا إلطهارة من‌الاحداث 
والامحاس والاام . لنتأهل للأول بين ديه والقيام » والصلاة والسلام 
على سيدا عمد خرالاام ء اما بن‌اللال والرام » وع ل آله واعابه دور 
القام » ومصانح الظلام لإ اما بعد ) فيقولالعبد المفتقر الى رب‌الكالمين ه جد 
امین الشهير بان ادن » عفراللهتعالى ذلوبه *» وملا منزلال العفو ذلوبه* 
انى طالمت ٠ع‏ بءض الاخوان الرسالة المؤلفة فىمسائل ايض 
بذخرالمتأهلين» اأنسوبة لاأفضل المأخر, ن * الامام الما المامل » المحقق 

الكامل . الشج محمد رن بير على البركوى صاحب الطرقة امحمدية ه و 
من‌المؤلفات السنية » فوجد تها مع صغر مها * ولطافة نظمها » جامعةلغرر 
فروع هذا الباب * عاريةعن‌التطويل والاسهاب « تع قرمحة على منوالهاء 
ولم تظفر عبن بالنظر الى مثالها « فاردت ان اشرحها بشرح وهل ءوبصها ٭ 
ويسعرج غويصها « ويكشف نقابها » وبذلل صعابها وسميته منهل الوأردن 
من حارالفيض » على ذ خر المخأهلين فى مسال الحىض » فاقول مستعبنا بارته تعالى 
فى حسن النية « وبلوغ الأمنية « قال المصنف رجهالته تمالى فإ بى التهالرجن 
الرحم المدلته الذی جعل الرجال علی‌النساء قوامین ‏ ای شومون عن قام 
الولاة على الرعية ولهذا كان الرجل امير امرأته فل وامرهم بوعظهن # ای 
ند کیرهن عا يلين قلبهن من‌الدواب والقاب # والأدیب 4% ای التعلم 
وف‌المغرب عن‌ابى زد الادب اسميقع ع ىكل رياضةحودة برج با الانسان 
۰ في فضيلة من‌الفضاثل ف وتمام الدين # عاف خاص عل عام إى تام اصوله 
من ‌العقاند وفروعه الحتاج اليها ق الال وه اين الفقرةين ج 
الىقوله تعالى الرجال قوامون على النساء الا ية وقوله ثعالى واللاى افون 
نشوزهن فءظوهن الا ية ف والصلاة € اسم من‌التصلية ومعناها الناء الكامل 
الا ان ذلك لیس فی وس تا فام ےنا ان نکل ذلاف البه الى کافیشرح الاوبلات 
وافضل الم,-ارات على ماقال المرزوق الام صل على جد وعلى آل جد وةل 
المظم فالمعنى الهم عظمه فی‌ال دنا باعلدء د کره « وانفاذ شربعته »وف‌الاً رة 
ضعبف اجره » وتشفیعه ف‌امته «کاقال ان‌الاثیر کذا فی شرح القاية للقھ تی 
والسلام € اسم من التسلم ای حمل اله ایاه سالا من کل مکروه 


4 


- على حبنب‌رب ‌المالین ای عبوبه فووعلی آله اسم جعلذوی القربی الفه 
مبدلة عن‌الهمزة المبدلة عن‌الهاء عندالبصريين والواو غندالكوفين والاول 
ھوالمحق کا فیالمفتاح قھستانی ل واععاد € قال القھستانی ای‌الدین آمنوامع 
الععبة ولوللظة كاقال عامة المحدثين واأعا اوثر على ماذهب الله الاصولنون 
من‌اشتراط ملازمة سستة اشهر فصاعدا ليشمل كل صاحب فو هداة © جم 
حاد من‌الهداية وهى الدلالة على مابوصل الى الغة فل الحق ‏ ضد الباطل . 
فو وجاة 4 جم حام منالجاية باک سر اى المع ف الشرع ‏ اسم لا شرعادته 
تمالی لعباده‌من‌الاحکام ف الین ) القوی قال متن ککرم صلب ا وبعد ‏ 
قال القھستالی اى واحتر بعد الاطة ماشاق فالواو للاستناف اوامطاف 
الانشاء على مثله اوعلى اللبر على نحو قوله تمالى وبشر الدن آمنوا الاآية 
لان ماف‌المشهور من‌الضعف مالا نی فان تقد ر اما مث روط بان کون مابعد 
الفاء اميا اونھیا ناصبا لا قبلها اومفسرا له کاف‌الرضی واما توهم اما قل پمتیره 
احد منااحويين والظرف متاق بالاعم المستفاد من‌المقام الملل بالفاء فى قول 
فد افقو لم اعبد رىك فان‌العبادة حق التهى ل اق الفقهاء #اى 
ادون ب على فرضية عل الال ای الل بمحكم ماحتاج اليه فىوقت 
احتياجه اليه قال ف‌التارخانية اختلف الناس ۴ ع طلبه فرض شک 
اقوالا م قال والذی نبغی ان بقطع باه المراد هوالعل عا کلف الله تمالی به 
عباده فاذا بلغ الانسان تحوة النهار «مثلا حب عليه معرفة الله تال بصفانه 
بالنظر والاستدلال وتم کلہ اها مع فھم ممناھما شم ان عاش الى الظھر 
بحب تم الطهارة ثم تمل عل الصلاة وهل جرا فان عاش الى رمضان مجحب 
تمل عل الصوم استفاد مالا تمل عل الركاة واج ان اس تطاعه وعاش 
الىاشېره وهكذا التدر رج فع سائر الافعالالفروضة عينا انتهى ف على كل 
من آمن بالل 4 ای بوحدانیته‌سهانه ذلا وصفات وافمالا ف والیومالاً خر 4 
هو بومالقيمة فاه آخر الاوقات الحدودة وخصه بان کر لانه بوم الزاء 
فالاعان به حمل على المل فن كان رحو لقاء ربه فلعمل علا صالا 
» من‌ندوة چ بالكسر وفع جع المرأة منغير لفظها قاموس ل ورجال ‏ 
جع رجل وهو الد کر مننی 7 اذا بلغ اومطلقا والمراد هنا البالغ اذا 
علت ذلك الاتفاق ل فءرفة ‏ احكام هل الدماء الختصة بالذساء واجبةعايهن 
وعلی الازو واج والاوااء 4 جع ولىوهو العصبة فب على المر أ اکم 


¥ 

وعلی زوجھا ان یملمها ماتاج اليه منها ان عل والا اذن لها باروج 
والاخرج بلا اذنه وعلی. منیلى امرها كالاب ان يملمها كذلك ل ولكن 
هذا € ای عل الدماء الختصة بالساء مص کان اى مار مثل فكانت 
هباء منیا ف ف‌زماننا)» ای زمان المصنف وقد توفیسنة ٩۸۱‏ *+جورا © 
ای مترو فو بل صار کان م یکن شیا مذ کورا € اضراب انتقالى. 
ان ماهو ابلغ لان مامز قديكون معاوما ويترك العمل ‌به جلاف ماصار انه 
وجداملا فلا غرقون) ای‌اهلالزمان بنا يض والنفاسوالاسعامة) 
فی كثير من‌المسائل 9 ولا عزون ببن‌المحيحة من‌الدماء والاظهار € عاف 
علالدماء إو 4 بین ۋالفاسدة) منهما رى اىتبمىر اوتىل الهم 
ای افضلھم اواعام عند نفسه ف يكتنى € حال اومفعول ان و اتون 
المشهورة # كالةدورىوالكاز والوقايةواأختارالمبنية علىالاختصار $ واكثر 
مسائل ‏ حى المطالب التى برهن عليها فالمل ويكون الفرض منذلك الط _ 

٠‏ معرفتها كذا فىتمرىفات السيد الشريف قدس سره فو الدماء © اللائة 
السانقة # فهامفقودة والكتب البوطة ‏ التى فيهاهذه المسائل ف لإعلكها 
الاقليل ‏ لقدلة وجودها وغلاء امانا ف والمالكون ‏ لها فو كرحم 
عنمطالعتها € فىالقاموس طالعه طلاعا ومطالعة اطلع عليه اى عله فل ماجز 
وعليل © اء الجهل ل واكثر دحا € جم نسحة بالضم ماينسح اىيكتب 
فيه ف باب حیضها حریف € ای‌تندبر فو وتبدیل € عطف تفر اوالاول 
تشییر بعض حروف اکلمة واانی ابدالها بذیرها ف لمدم الاشتغال به Ç‏ ای 
باكر اسنها فإمذ) اى من ف دهر طويل ‏ فكلما نحت نة 
. على اخرى زاد العريف وف سائله) اى باب ابض ف كثرة وصعوبة ¢ 
قال فیالهر واء ل ان بإب الحيض منغوامض الانواب خصوما الحيرة 
وتقاریعها واا اعت به الحققون وافرده محمد رجه‌الته تعالی ف ی کتابمستقل 
ومعرفة ماله مناعظ المهمات. لايترتب. عابها الا حصى من‌الاحكام كالطهارة 
والصلاة وقرائة القرآن والصوم والاعتكاف وال والبلوغ والوطى والطلاق 
والمدة والاستبراء وعيز ذلك من‌الاحکام وکان من‌اعظم الواحبات لان عظم 
مازلة الع بالشى“ محسب مازلة ضرر الجهل به وضرر الجهل عسائل الميض 
اشد منضرر اجهل بنيرها ٠‏ فب الاعتناء عترقتما وان كان الكلام فبا 
طويلا فان الحصل تشوفالى ذلك ولا التفات الى كراهة اهل البطالة التهى 


۷۱ 
ف واځتلافات وف‌اختبار ثا :بالباء وحم التأخرون عنالامام وإععابه 
من‌اهل المذهب على اختلاف طبقا ته #ووتصحيحهم ايضاعالفات € فعضهم 
ختار. قولا وبعضهم بحتار قولا آخر ثم إعضهم يصحح هذا وبعضھے رصح 
هذا وقد قالوا اذا كان ف‌المسئلة تمسيحان فالمففى بالليار لكن قديكون احد 
القولين المتحبحين اقوى لكونه ظاهر الرواية اومثى عليه اكحاب المتون 
والشروح اوارفق بالناس‌اوغيرذلك مابینته ف ردامحتار على ‌الدر ختار فعصل‌لن 
لااهليةلهاضطراب ولاسيا عندكثرةالاقوال‌ وعدم اطلاعه‌عل المح منها فلذا قال 
الصف إرجه‌الله .تعالن # فاردت ان اصنف رالد # تال :السيد قداس سره 
الرسالة هى الجلةالمشلة على قليل من السائل الى تكون من نوع واحد والجلة 
هى الععيفة يكون بها الحكم ا حاوية ) اى جامعة فز لاله € اى باب 
.ا لجيض ‏ اللازمة خاوبة ‏ بالممةاى خالية عن ذكر خلاف ومباحث © 
جم م محث عل العث قال السند قدس سره الحث هو التفعض والنفتيش 
واصطلاحا هو ابات النسبة الامجحاية اوالسلبية بينالشيئين بطريقالاستدلال 
غير مهمة مقتصرة ) صفة "اائة لرسالة ف على الاقوى والاصح والختار 
للفثوى € اى لواب الادثة فل مهلة € بالبناء لافاعلاوالمفعول صفةرابعة 
ارسالة 4 الضبط ‏ لا تفرتق فى غيرها من‌المسائل ف والفهم راء ¢ علة 
لقوله فاردت فو ان تكون € اى‌الرسالة ف لى ذخرا @ بض الذال وسكون 
اللاءا تين اى ذخيرةادخرها واختارها لإفالىقى) اى الآ خرة ف فياايها 
الناظر الها بالته العم لاتمعل ف ‌العطئة 4 مصدر فمل بالنشددد للنسبة 
مشل فسقته اذا نسبته ألى الفسق # تجرد رؤتك @ اى رۋىتك اجردة 
فها ‏ اى فى الرسالة فو الحالفة € مفعول ان ارؤية ف اظاهر بعض 
الكتب المثهورة ¢ فكم ف بمضها ماهو خلاف الصحيح . بل ماهو خطاً 
م .څح ٠‏ أوماهو مصروف ء » مالايعر فالا اغقه ا ماهر ا 
ی اشفق واخاف عليك ان کون المخطى “ انت لدم اطلاءعك وکنی عن 
a‏ له # ان مخطی"ان‌اخت‌خالتك € لان المراد باخت خالتدامه و ا اد 
باجها نفسهقالالمصنف اذا کان خط بالتاءا حاطب ایکون متعدیاو یکو نانم فم وله 
واذا كان بالباء يكون القعل لازما والان فاعله ف فتكون من‌الذن هلكوا 
فالهالك ) لان الط فی‌المسائلالد نية كالهلاك ولداشاعاطلاق‌الميت علىا ل جاهل 
والمحى على‌العالم اومن كان ميا فاحيبناه ( فالى ) علة عدمالحطاً فىهذهالرسالة 


VY 


قدرالامکان مص ار قدصرفت شطرا منعرى ) اى حصة وافرة منه وق الغرب 
شط رکل‌شی“ نصفه وقوله ق ‌المحاأض تقءد شطر عرها على مةاللعض شطرا 
توسعا ف‌الكلام واستكثارا ةليل یبط هذا الاب حى مازت شضل الله 
بين‌القشر # بالكسر غثالشى“ خلقة اوعضا قاموس فل والباب € بالضم 
خال ص کل شی“ کا فى الصاح بل والسمين والمهزول # ضده فل واج 
والمعلول ‏ فالة-اموس العلة بالكسرالمرض ءل يمل واعتل واعلهالله فهو 
ممل وعليل ولاتقل معلول والمتكامون يستملو نما فووا لد بالةتح والنشدد 
# والردی » ضده ل وااضعف والقوى ورحت # عطف على مازت 
# باسباب التر جع € اىالتقوية فل المترة ‏ عند اهل هذا الشان ل ماهو 
اراج € اى فى فسالا ف منالافوال والاختيارات ‏ الصادرة 
فو مز الاعة € الحتهدن ف ‌المذهب اواهلالا-تنباط من ‌القواعد لمالانص 
فيه عن‌الجتهدين اوأهل‌الاختبار والتر جج افيه روابتان عن الجتمد اوقولان 
لاهل‌الاستنباط ف فار جع البصر ‏ متبط عا مم من الى عن الملة وتعليله 
باتقان‌المصنف لا کتبه ای اذاعات ذلك غاءد بصرك اذا اشکلعلیك شی“ کر تبن 
ای رة بعد مر ۃ کا فی‌الاً ی مراد بانتتليةااتکر بر والتکئیر کا فی قولھم لبيك 
وسعديك ‏ وتأمل ‏ بين بصيرتك فل ماکتینا مر تبن € المرادالتكرار 
ایضا فو واعرضه € ای ماکتیناه # عل‌الفروع € ای مانناسبه من‌مسائل 
عإالفقه ل و € على فو الاصول ‏ اى الادلةالكليةالتى هىالكتاب والسنة 
والاجاع والقباس فو و € على ف قواعدالمةول € الذى هوالادلةا لم دكورة 
والممقول € اى الاستدلال بدايل معقول مستنبط من احد الادلة السمعية 
ف للك تطاع على حقیته € / ایعل ی کون ماكتبناه حقاابتا ف وتظهرلك 
وجوه‌ععته ‏ واشاربالترجی‌الى صعوبة هذا الماك فان ااهل لامرض والاطلاع 
الم ذز كورين ادر ل وترجع ‏ عندالاطلاع المذ“كور الىالتصويب من نخطته 
اى ترجع مبتد ا مننسبةاللطأً الى نسبةالنصويب لما كتبناه اومن لبد اية(وتقول) 
عندذلك فا جدیتهالذی هدالا لهذا وم اکنا لدی لولا انهدالاالله € فیه‌اقتباس 
اطيف ل فنقول ‏ اى نون المعظم لفسه محداانعمةالله تعالى عليه فووباللد ) 
ای باستعانتە تعالىوحده $ !لوق # هو جل الله فمل عبدهموافقا لماحبە و رضاء 
وعنه € تمالىيطلب فؤكل تحقيق ‏ هواباتالمسئلة بدايلها فإ وتدقق ) 
هو اثباتها بدليل دق طرتقه اناظريه من تعربفات السيد هو هذ الرسالة عر تبة 
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على مقدمة 4 بکسرالدال من‌قدم‌اللازم اوالمنمدی وعلیالثانی مجوزالةح ایضا وهی 
فیالعرف لوعان مقدىةالكتاب ما ذكرقبلالشروع فیالمقاصد لارتباطمابه ولفعه 
فيا ومقدمةالعل ماتوقف علیهالشروع فی‌مساثله کده وغاته وموضوعه‌والمراد 
حناالاولى $ وفصول ‏ ستة جع فصل وهو قطعة منالباب مستقلة بنفسما 
منفصلةعاسواهاتعرغات ف اما المقدمة فغم_انوعان‌النوع الاول فى تفسيرالالفاظ 
المستملة ¢ هذا الباب بلسان‌الفقماء فو اعل انالد ماءاختصة بالنساء ‏ احتراز 
عن اض الرعاف 9 ثلاثة حبض ولقاس واسحاضة فالححض # لغة مصدر 
حاضت ال رأ تمض حط او يطاو عحاضافمى حائض وحائضة سال دمماوا لضا رة 
وباكسرالاسم وانرقة ۴ ستشةر با مرأةقاموس وف العرقال اهل الغةاصلهااسيلان 
بقال حاض الواد ی ای سال فد می حبضالسیلا نهف اوقانه اتی وشرعابناءعلی اله حدث 
كاسم الإنابةهومانميةشرعية بسب الدم الم كور عاتشترط لوالطهارةكالصلاةوالتلاوة 
وعن !لصوم ودخولالسجد والقربان وعل‌اله بث هو 8 دم صادر منرم 4 
ای تنبت ال ولد ووعاتهقاموس ٭» احترز به عن‌الاسعاطة لال مادم عرق الجر لادم 
رح وعندم الرعاف والجرح » وعا رج من‌الدر فلوس محيض لكن سحب 
ان ایتا زوجها وان تفتسل عند انقطاعه کافی‌الللاصة وغیرها وسیاتی . وعا 
تراه الصغير“ وهى من )ميتم لهاتسع نين علا أحةد « وماتراه النفساء قبل الولادة 
فليا منالرم بل همااسماضة لكن فىالعر قال بعضهم ماتراه الصغيرة دم فساد 
لان الاسخاضة لاتكون الاعلى صفة لاتكون حبضا انى ينی الما دم صف 
بصفة فيه لولاها كان حبضا كزيادة اونقص مثلا تأمل لكن‌المشهور اله اسحاضة 
والمراد رج امرأة تقرنةالقام احترازا عاتراه‌الاأرنب والضبع واللفاش قالوا 
ولامحرش غيرها من‌الميوانات » وعاءراه المنث المشكل فن الظهيرية اذا حرج 
مله الیو الدم فالعبرة لى دو نالدما تھی وکا له لان ا می لإ شمه بغار لاف الد مقا نه 
بشتبهبالاسحاضةفیلنی و یمتبرا لتقن مناول الام فخا جمن‌فر جداخل احتراز 
الو احست بازوله الى الفرج الداخل ولم خرج منه فليس محيض فى‌ظاهر 
الرواية وبه ضتی قهستالی وعن مد یکن الاحساس به فلواحست به فی‌رمضان 
قبیل‌الغروب شم خرج بده تقضی صومالیوم عنده لاغندها ډډ ولو حکاي 
لیدخل‌الطهراللل و لالوان سویالباض‌الالص تھی مص فهذا تمم لقولددم 


۳ قوله اسندشفر ا أى تضعها علد شةر فرحهھا ای حرفه منه 


فکان الاولی ذکره محذانه فو بدون ولادة # احترز عن‌النفاس مصای ماتراه ' 
بعدالولادة وةل وايإس لإن‌الختار انالا يسة اذا رأتالدم نصابا کون ا 
افا رنه خالصا کالاسود والاجرالقای کاسان فهو دال قار راان 
يكون اسخاضةفموخارجقدالر م هل والنفاس 4 بالكسر لغة مصدرنفست المرأة . 
بضمالنون وقحها اذاولدت فبى لفسا ء وهن لفاس مغرب واصطلاحا دم ية 
للمين بالمصمدر كاليض سواء كا ف‌ا ةزب ل كذلك € الاشارة ال وصف الدم 
السأبق فكاّنه قال دم صادر من رمم خارج من‌فرج داخل ولو حکافاحترز ا 
لوولدت من جرح رطم ا فھی ذات جرح وان "بت له.احکامالولد. من القت اء 
عدة وجوه الا :اذا سالالدم من‌الر ج وخرج من الفرج‌الداحل فنفباء كا فىالعر 
والهر وساي ودخل مقوله ولو حكماالطهر الأخلل وماسوى البباض اللالص 
ومالو ولدله ول تردماا عد الا تصيرنفسآء كا ف‌الدر والر وسياتى (إعقيب 
خرو کثرولد € ولو متقطعا عض وا عضرا لااقله فتوطاً ان قدرت اوتتم 
.وتوبی“ بصلاة در ووصف الولد تقول ف م بسبقه ولدمذ € اى من # اقل 
من ستة اشہر € اجترازا عن انی النوأمین فانه لایکون نفاسا فی‌الاەح مض بل 
هومن‌الاول فقظ واذا کان ہما ستة أشهر اکر فااتفاس من کل واحدمہما 
وو والاسهامنة € لغةمصدراسبضت ا مرأةفهى مسحامةقال ف القام وس والمسحاضة 
من‌یسیل دمهالامن ا حیض بل من عرق المازل و الال انه يمى دمافاسدا¢ 
وھوسبعة کاسیانی فی آخرالفصل الرابع ان شاءالتهتعالی وشرها دم و لو حکا) 
لیدخل‌الالوان مص ف خارج من‌فرج‌داخل لاعن‌ر م وعلامته انلاراحةله 
ودم ا ميض منتن‌الراحة محر فإوالد م احج مالانقص عن دة ) أیعن ادلی مدة 
ا ميض ۋولازىد علىالىشىرة& اى|أكثرالمدة ايض اماحقيقة اوحكا 
ان ازید على ماد ہا مص ایقانەاذا زاد على‌العادة حت جاوزالعشرة فاا ترد 
على عاد تپا ویکون مارأته فیایام عادتہا دما ھا کا نه م بزد علی‌العشرة ویکون 
الزاندعلى العادةاستحاضة وهودم فاسد وا الحاصلانالدم اذاانقطم قبل اوزةالمشىرة 
فهو دم چ لأله زد علا حقبقة واذا حاوزها فماتراه فايامالمادة حمض 
و مجع لكان الدمانقطم على ا عادول جاو زالمشرةحكافلياًم ل ولا ) علیالار بین 
فیالتفاس ک اما حقيقة اوک کاسبق مص وقوله فا ولا یکون فیاحد طرفيه 
دم ولو حا اى نحو الصفرة والكدرة طهر لى مراده به وهو زان 
على ماف ا حط وعيره ف تءريف الدم المحيح ولمله احترز به عا لو کان 
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طهرا فیاحد طرفيه دم كالورأتالمبتدأة بوما دما واربعة ء#مرطهرا ويو ما دما 
٠‏ كانت العشرة الاولى حيضا وهی دم عبر چ لوقوع ام فی‌طرغه الاول وکذا 
لووقع فی‌طرفیه کا لو ا ت المحتادة قبل عادتها نوما دمام عشرة. طهرا وبوما دما 
فان العشرة الطهر حض ان كانت كلهاعادتها والاردتالى المادة هذا ماظهر لى 
ھا کن ن لای .ان ذلك خارج توا ولا زد على الث رة لان الزيإدة هنا 
موحودة فان الطهر الل بين الدمين اذا كان اقل من خسة عثر وما جيل 
كالدم المنوالى كاسباتى وايضا فان اقتصاره على ؟ءريف الم الصحبح بعد قول 
والاسحاضة وسمى دما فاسدا الخ قتضى ان الدم الفاد المقابل كع هو 
دم الاساضة كتف بتعريف الاسعاضة عن تدر شه فبفيد ان ايض لاأيكون 
دما فاسدا فتكون المشرة فاللالين اذ كورين .دما حا فر !مح الاحتراز 
عنهما لکن شاع فى كلامهم اطلاق الدم الفاد على ماجاوز المشرة مع ان 
المشرة حيض فليتأمل ف والطهر المطاق € الشامل للاقسام الاربعة الاي 
و مالایکون حیضا ولانفاسا ‏ وفیه ان بض اقسامه قد کون حرطا اونفاتا 
كالطهر الال بين الدمين الا ان راد بالمطاق مامصرف اليه اس الطهر عند 
الاطلاق فو والطهر اسح © ف ‌الظاهر والمنى فو ما € اىنقاء فو لايكون 
اقل من خة عشر وما € بان يكون نة عشر فاكثر لان مادون ذلك 
طهر فاسد حمل کالدم المتوالی کا ڈ كرا وسیأی تفصیله ‏ ولایشوبه ‏ اى 
مخالطه دم اسلا لافیاوله ولاقو سطه ولا فی آخره مص فلو کان + سةعشر 
كن خالطه دم صار طهرا فاسدا كا لورأت المبتدأة احد عشر نوما دما 
وخسة عشرطهرا ¢ اسر بها الهم فالدم هنا فاسد لزیادنه على المشرة والطهر 
حع ظاهرا لاله استكمل خسة عشر لكنه فاد معنى لان اليوم الحادىعشر 
صل غه فهو من جلة الطهر فد خالط هدا الطهر دم فیاوله ففسدك 
فلا بت به العادة کا يقالتو ع الاوح فهى كن بلغت مسحاضة ليضهاءشرة 
و ق عام ذاك ف ‌الفصل الرابع ان شاء الته تعالى # ویکون 
بين الدمين الصحیحین ‏ احتراز ايكون بين الاساصضتين اوبين حيض 
واسحاضة اوبين لقاس واسححاضة اوبين طرفي تفاس واحد مص وذلك 
کالورأت الا يسة طهرا تاما بین اسخحاضتین وکالوحاضت اوولدت ثم دخات 
فسن البأس ثم رأت دم.اسحاضة والاخير ظاهر فف الكل الظهر فاسد لاه 
لقع بین دمین ین وان لقص ي عشر وما ولم حالطه دم فتامل 
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والطهر الغاسد ماخالفه © اى خالف المح 9 فیواحد مه ) اى 
عاذ کر فیتعر شه بان کان اقل من-+سة عشر اوخالطه دم او لقع بین دمين 
مين فو والطهر © عطف على ماخالفه فو الملل مطلةا بين الار بين 
فیاانفاس ¢ ای فهو من‌الطهرالفاسد لكوله لقع بین دمن هین بلوقع 
بین طرف دم واحد وقوله مطلقا ای قلیلا کان اوکشیرا وهذا قول‌ایی حنيفة 
رجه‌الته تعالى وف ‌الفلاصة وعلبه الفتوى وقالااذا كان الطهر المخلل خجسةعشر 
فصاعدا فصل بين الدمين وحمل الاول لفاسا والانى حيضا ان امكن 
کذا فیالعبط انتھی‌ای‌ان امکن جملالثانی حبضا بان استکمل مدته فوالطهر 
التام # ها اوفاسدا كاقدمناهء 9 طهر خسة عشر نوها فصاعدا والطهر 
الناقص ‏ وهو قم من‌الطهر الفاسد کته 3 مانقص هنه ¢ ای من‌التام 
ف والمعتادة من سبق منها ) من‌حین بلوغها 9 دم وطهر #حان ‏ کالو بلغت 
فرأټ ثلائة ډما وة عشر طهرا فاذا استر بها الدم فلها فىزمن‌الاسقرار 
مادتها ‏ اواحدها € بان رأت دما ها وطهرا فاسداكالورأت خسة دما 
واربعة عشر طهرا ثم اسر الدم حيضها من اول الاسقرار خسة لانها دم 
يم وطهرها قية الشهر لان مارأته طهر فاسد لاتصيريه معتادة فل يصاع 
لنصب اله ادة ايام الاشترار اوبالمكس كا لورأت احد عشر دما و-جسة عشر 
طهرا ثم استر الدم كن الطهر هنا سح ظاهرا فقط لفساده شساد 
الدم فلات به المادة كا قدمناه فكمها حك من‌بافت ١سخاضة‏ فعبضهاءشرة 
من‌اول الاسةرار وطهرها عشرون هوام كان العيط 'وقبل طهرهاستةعشر 
والمبتدأة من كانت فياول حيض اونفاس € فاذابلفت برؤيقالدم اوالولادة 
واسقرماالدم أسيضها عشرة وأفاسها اربعون وطهرها عشرون وسبأنى تمامذلك 
فالفصل الرابع ف والمضلة وتسمى الضالة والعيرة ‏ والحيرة ايضا بالكسس 
. انها حيرت الفقیه $ من‌اسیت ادا عددا اومكاا ىحض اونفاس 
النوع الثانى € من المقدمة 0 فالاصولوالقواءدالكاءة اقلا لض ثلائةايام ) 
باانصب على الظرفة اوبالرفع على البرية ان كان التة_در اقل مدة الحض 
از ولبالها) الاضافة الى مير الايام لاأفادة عر داامدد اى کون الامالى ثلا الكو نما 
لبالى تلكالايام فلذا عبر ان‌الكمال قوله وثلاث لال واحترز عن روايةالحسن 
عن‌الامام‌انهثلائةایام ولیلتان وروی عن‌ایی‌بوسف ومان واکثرالثالث واذاقال 
اللص ف اعن انين وسبعين ساغة € بالساعات الفلكة كلساعةمنها جس عشرة 
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درجة وتسمىعندهم المعتدلة والساعات اللغويةوالشرع وهی الز مان وان قل حى 
لورت ¢ الدم % مثلاعندطاوع مس نوم‌الاحد اع ای حصة من‌الزمان 
فو ثمانقطع الى فجر بومالاربعاء€ بادخال المايه و مرأت € الدم قل 
تضغیرقبل‌وهواسم لوقت صله مابعده $ طاوعها) ای‌طلوع شمعس‌الار بعاء 
ثمانقعام عندالمطلوع اواسترمن‌المطالوعالاول ‏ بلاانقطاع اصلا فإ الى 
الطلوع ل الثانى يكو ن حرضا # للوغه نصا وافاد ان!لشرط وجودالدم 
فی‌طر فى النصاب سواء وجدفيابين ذلك اولا ف ولوانقطاع قبل الطلوع ال اى 
بزمان سیر ولٍتصل به € ایبالطلوع اثانی ‏ الام € حت لقص عر انين 
وسبعين ساعة بحطة وم 4 دام الانقطاع ل وتر دماالى عام -خة عش روما 
یکن حيضا) امالوعاد قبل مام خسة عثمر منحين الانقطاع بان عاد فاليوم 
الماشر اوقل کان کاه حرضا وان بمده كازت‌الشمرة فةط حبضا اوايام العادة 
فقط لومعتادة لان الطر الناقص کالدم التوالی کا ویأنی # و کڑہ ‏ 
ایالحیض ٭ عشرۃکذلك € ایمقدرۃ مع دالا بالساعات اعنی مائتیں وار بین 
ساعة آم ذّ کر فیالتتارخامة انبا لواخبرت المت بانها طهرت فی ‌الادى عشر 
اخدذلها بەشرة اوف‌العاشر خد عة ولايستقەى فال اعات لئاع مر علا 
الامروهكذاضعل ف جيعااصورالاف‌اقلا يض واقلالطهر عافةالنةص عن الاقل 
ژادالقہستاان عن‌حاشية المداية انعايه الفتوى ومثله فى معراج الدراية ف واقل 
الغاس لاحدله € بل هو مابوجد ولوساعة فإ حتى اذاولدث فانقطم الدم © 
عقب ذلك ف تفتسل وتصلى € فليسله نصاب الااذااحتع البهلمدة كقولهاذا 
ولدث فانت‌طالی فقالت مضت عدت فقدره الامام حمسة وعشىرن وماوبمدها 
خجسةعثرطهر م ثلاث حر ض كل حيضة خسة ايام ثم طهران بين الط تين ثلاثون 
ومافاقل مدة تصدق فها عندهنجسةو انون + ماه روی عنهمائة بوم‌باعتبار اکر 
الیض وقدرہ الثانی باحد شر قصدق خمسة وستیں وما احدە شمر لفاس 
وخسة عشر طهر وثلاث حيض نسعةايام ينها طهران شلاثين وقدره امالك 
بساعة فتصدق ب دهابار بعة وسين وام ذلاف فال مراج وحو شيا علىالدر 
الختار $ واکژره € اى الفاس # ارون وما & وقدعإ اجالا مام 
من‌یان | کثر ایض والنفاس وان‌الزاند عليه لاأیكون حيطا ولانفاسا ان الدم 
اج لایعقبه دم م وحینئذ ف فا لضان لاتوالان ‏ بل الثائى نما 
اسه اة وكذا ف‌الاخيرن ٠ص‏ نىیقوله فو وكذا الفا_ان والفاس والححض 
بللابد من‌طهر € ام فاصل ل ینهما € ای‌بین‌کل‌ائنین من‌اطیضین‌والفاسین 
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والحيض والنفاس ‏ واقلالطهر € الم كور تلف فهو فىحق النفاسين 
ستة اشر لاه ادى مدة الجل فلو فصل اقل منذلك كاا توأمين والنفاس 
من‌الاول فقط کا ویای # ونی € حق ل غیرھا € من حضین اوحیض 
ونفاس $ خسة عشر بوما € وان كان اقل من ذلك فالثالى اسعاضة مص 
فاذا وقع ذلك الطهر الام بين دمين فل فالدمان الحبطان به حيضان & وكذا 
الحکم فالا کر بطریق اولى مص اى الاكثر من‌طهر خسة عشمر ل انبل غ كل 
نصاإ ¢ ثلائة اواكثر ل ولإعاع مانم والا ‏ اى وان لم بلغ نصابا اومنع 
مانم منالحیض مشل کونہا حاملا !و کونہ زالدا على مادتہا جاوزا للعشرة 
فو فسحاضة اونفاس € صورته امرأةرأت دماحال جلها خسة ايام ثم طهر ت 
خسة عشر وما مم ولدت ورأت ت دما فالدم اٹائی تفاس والدم الاول اساضة 
مع الما مکتنقان بالطهر # تبيه € اطلقالطهر فشمل اج والفاسد بعد 
کونه اما فالطهر التام‌القاسد وهوالذی خالطه دم کا م فصل بین‌الدمین واا 
شد هن‌حیث ادلا بص لصب المادةفی الميتدأة لامن حت الفصل وعدمه كايظهر 
فالفصلالرابع وح فاو رات ثلاثة دما کا دمام خ+ستڌعشرطهرا مم دو مادماٹم وما 
هرا م ثلائة دما فاثلائةالاولى والاخبرةحرضان او جود طه رام ينهماوان كان 
فاسدا لالها ملت فيه بومابدم ف والطهرالاقص ‏ عناقله ف كالدمالمتوال) 
لانهطهر فاسد كا ف‌الهداية # لافصل بين الدمين € بل مجمل الكل حبضا 
انلم زد علىالمشسرة والافالزائد علما اوعلي‌المادة استمامنة ف مطلقا # اى سواء 
کان اقل منثلاة ايام وهو بالاتفاق اوازيد وسواء كان ذلك الازىد مثل الدمين 
الحیطین به اواقل اوا کثر وسواء کان ف مدا يض اولا عند ابی دوسف‌وهوقول 
اى حنيفة آخر وعليه فججور بداية اليض بااطهر وحته به أيضا اذا احاطالدم 
بطرفيه فلو رأت مبتدأة بوما دما وارببة عشر طهرا! ونوما دما فالمشرة الاول 
حيض ولورأ ت المشادة قبل مادا بوما دما وعشبرة طهرأ ووما دما فالعشرة 
الطهر ر حبص ان كانت عاد ما وال ردت الى عادبا وعند جدالطهرالناقص لافصل 
لوعثل‌الدمین اواقل فیمدةالمیض ولو اکثر فصل ان بلغ لاا فا کثر ثم ان‌کان 
فی کل من‌ا اہین نصاب فالسابق حیض ولو فی ادما فهوال ميض والافالكل 
اسحاضةولامجوز عند بداًا يض ولاحته بالطهرفاورأت هتد وما دماو ومین 
طهرا وبوما دما فالاربعة حيض اتفاقا لانالطهر دونللاث ولو رأت بومادما 
وثلائة طهرا وبومين دما فالستة حرض للا ستواء واو رأت ثلاثة دما وجسة 
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طهرا ووا دما فالثلائة حيض لغلبةالطهر فصار فاصلا هذا خلاصة ماف شروح 
الهذاية وغيرهانوف‌المسثلة ست روايات وهانان اشهرها وقد ع رواية جد 
فالمبسوظ والحط وعاما الفتوى وف‌السراج وكثير من المأ خرينافتوا بقول 
ايبوف لاله اهل على المفقتى 'والمستفتى وف‌الهداية والاخذ مه اير وف الفح 
وھوالاولی فو و سی“ ان‌شانابته تعالى ‏ ف ‌الفصل اأثالى بض ذلك 3 وكذا 
الطهرالفاند # اأهلل بين‌الدمين فالنفاس € لافصل بينهما ومجمل‌کالدم 
المتوالى خی او ؤلدت 0 دمها ثمرأت آخرالارمین دمایکله تفاش امس 
وسنای ف الفصل اای %8 ثم اع ان عدم فضله' خاص عا اذا کان الدمٌامان 
ىمدة الار بمين لا بعدها ولذا قال ف‌السراج ثم الطهر ال پان دی النفاس ` 
لافضل وان کنر .ا فقوله بین دمی‌النفاسءمر. مح ف‌ان‌الدم‌الثانی فی مدةالار یمین 
والا فل کان 2 طلقا لزم ان من ولدت ورأت عشرن دما مم طهرت 
نة او سنتین مرا تالدم انيكون ذلكالطهر كالدم التوالى ولائل به كن 
اذا وقع .ادم الشاي خارج الاربعين فان كان 'الطهر اأعلل اما فصل هما 
و وحمل کالم اتو ای وان کان ناقصا ل فصل لاله لافضل لاض ف النفاس 
اوی لانالطهرالناةض‌فاسد فىنغسە خلا الام بود فح ماقلناماف انحط لو رات خسة 
داو #نةعشتزطهرا وة دماو جسة عشرطهزا تماسقرالدم فیندام الفا هاجسة: 
وع ون لابه لاعبرة بالطهرالاوللا 'حاطةالدم بطر يهو الاىممترلانبەتمالار بعون 
ولورأت ت ٿلاتين دماوغشرة طهرا ويوما دمافعند ایی بوسف‌الاربعون تفاسلانه 
عتم النفاس بالطمر وشقلبالطهرنفاسا اا2 ا عند ممدالفلالون 
تفاس انتهی فقوله لانبه تم‌الار بون ای فکان‌الدم الثانی واقعا بمدها فیکؤن 
٠‏ حيضا لوحودالطهرالفاصل فهذا ماظهرلی والته تمالی اعل فو واکشالطهر 
لاحدله € بلقديستغرق‌المر $ الاعند € الحاجة بى ف نصب‌المادة © عند 
اسر رالدم وی انشاء لته تعالى € تفصيلذلكف‌الفصلالزابع فو والعادة 
ابت مرة واحدة فی الیش والنفاس ¢ هذا قول ایی وساف وابی‌خنيفة آخرا 
قال فى انحط وب فقون ‌موضع آخروعلبهالفتوی هذافا لاض امافیا 
عليه مض قلت وكذا المبتدأة با لحيض ثبت المادة لهاعرة واحدة اتفاق كاف السرا 
واعا الللاف فالمتادة اا أت مامخالف عادتها عة واحدة دل يصير 
احالف مادة لھا ام لايد فبه به من‌تکز اره مرتین ان ذلك لوکانت عادتھا نة 
من‌اول الشبر وات تة ھی < ض أبقاقا لکن عر ھا اکور ف ادةفاذا 
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اسقربها الدم فالشهر الثانى ترد الى آخر مارأت وعند جد الى المادثالقدعة 
ولورأت الستة مر تین ترد النها عند الاسمرار انفافا وغامه فالىراج وقول 
$ دما اوطهرا ) منصوبان على‌القز $ ان كالا هين لاف الفاسدن 
كااوعحناه فىآلخر النوع الاول ‏ واشتقل كذلاف اى عرة واحدة ايض 
والفاس دما اوطهرا وفبه الللاف ا0)ار لكن هذا فالمادة الاصلية وهی‌انتزى 
دمين متفقين وطهربن متفقان عل‌الولاء او أ كثرلاا ل علية .بان ترىاطهارا عتلفة 
ودماء مختلفة فانها تتةض برؤية الخالف اتفاقا نهر وتام ذلك فى الفح وغير 
زمانا € رز عول‌عن‌الفاءعل بان ل ترفیه) ای فیزمان مادتھا کالوکانٽ 
عدتبا خسة من‌اؤل الشهر فضت ول ترفيها ولافىقية الشهر اورأت بءدهاخسة 
« اورأت € الجسة $¢ ای قبل زمان عاد تھا ولم ترفبه واما اس 
ا مع‌انها AGT‏ 
فمل فو تقل فو عددا انرأ ت ماخالفه 6 اى المدد ل حها) حال من مفمول 
رأتوقوله ف طهرا اودما ‏ بدل٠ن‏ ها اوعطف بان کالوکانت عادتها جسة 
حيضا وة وء شر بن طهرا ایی ثلائةدماوخسةوعشر نن طهرا !وة 
دما وثلائة وعشرن طهرا ظ او ) ۴ أت مامخالفه حالة كۆ نا لمرن ف دمافاسدا 
جاوزالەشرةووقع تع کمن آخر نساب لا ايام فا كار ق بش ايام فۋالمادة 
وبعضها) »دوتع بعض العادة ف من‌الطهرااصحبح € مثالهمادتهاخجسة من اول 
.الشهر فرت الدم سبعة قبله واربءة فىاوله وانقطم فهذادم فاسد لانه جاوز 
المشرة ووقعهنه نصاب الیش فعض ایام المادة وض ها الباق وهو الامس 
و قڄمنألطهر .ج فترد الى عاد ما من-حثالمكان دون المدد لان‌اللاءمس قم 
بعده دم حتی تحمل حیضا لان ابابو سف وان کان میز ختم ا رض بالطه ر لکن شر طه 
عنده احاطة الدم بطرف الطهركاقده:اه وقد ةل عددا وزمانا وه وظاهروسباتی 
تفصي ل هذ اا لحل فی الفص لا لای از اء ابت تالى ف و مالاو ل € ع طف٤‏ لی قوله 
اماالمقدمة ه فستة الفصل الاولفى € بيان هل ابتداء ثبوت الدماء اثلائة ©) 
الحيض والفاس والاسمافة ل و € بان انتما ای التهاء 
تبوتهاالدی زول به احکامها $ و € فی‌سان فو الکرہف ) وزن‌فلفل $ 'ما 
الاولفعند ظهورالدم بان خرج من‌الفرج‌الداخل € الى الفرج الارجوالاول 
وهوالمدور ازل الا ر اوالاحلیل والٹای وهو الطاورل عارلة الالتن اوالقلفة 
[او € شفصلءنالفرج الداخل بل ف[حاذى€ ای ساوى ف[ رفە‰ والدم هذا 
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Sinane 
ا لحکر فو کالبول والفائط فکلماظهرمن‌الاحلیل بالکسر خرج البول من ذکر‎ 
الانسان واللبنمنادىقاموسوالمرادهناالاول وال ر& بمو بضمتين ف والفرج‎ 

بان ساوی‌المحرف #من‌احدهذه الخار ج تقض م الوضوءڳ سواء کان دما ' 
اوولااوغائطاھمطلقا) ایقلیلا کاناوکثیرا $ وشت به ای عاظهر النفاس 
والمیض ان‌کان دما *ها) یمنی‌بان‌کان بعد خرو ج‌الولداو ا کثرهنف‌النفاس وم نقص 
عن ثلائة فىا ميض 3 من نت تسعسنين أو اكاز € وثبت به بلوغها قال فا حيط 
البرهای واک مشا ع‌زمانناعلی‌ هذا التهیوعلیه‌الفتوی سراج‌وهوالختار و قبل ست 
وقيل سبع وقيلاتناعشرةح فان احس€ بصيغة المجهول ول شلاحست لدخل 
فيه حدث الرجال‌والنساء ف ابتداء بازوله ) ایالد مو نحوه کالبو ل فإو ایظهر) 
الى حرف المخرج ‏ اومنع € بصيغةاأجهول ايضاممطوف على ليظهر 3 منه ) 
ای من ظهور. ‏ بالشد € على ظاهر المخرج بحو خرقة فإ اوالاحتشاء 4 
فباطنه بحو قطنة ف فليس لحك أىلابتقض به الوضوء ولاشبت هم الميض 
وقيل شت تجرد الاحساس كاقدمناء و ان منع بعدالظهور اولا فالحیض‌والنفاس 
باقیان € ایلابزول بهذا انع حکمهماالثابت بالظهور اولاکا لوخرج‌بض ای 
ومنعياقبهعن اروج فا لاز ول ال جنابة فو دون الاسحاضة ‏ فالهاذا امکن‌ نع 
دمھا زالحکمھاھل واما €الکلام $ فی € حک الطارجمن ل غبرالیبلین € 
القبلوالد ر ف فلاحكرللظهور وامحاذاة € تجرد هما 9 بللادمن‌اظروج ) 
ولوبالاخراج كمصره فی‌الاصح خلافا لافی‌العناية والحرمن انالاخراج غيرمعتر 
کا و ناه فى رد الحتار و € لابدايضا من # السيلان € واختلف فىتفسبره 
فاط عن ابی بوسف ان بعلو ويحدر وعنتجداذا اتف على رأس ال جرح ومار 
| کثرمنرأسەنقض وا لابنقض التهی و حف الدراية الثاى كن ف الانية 
وغيرهاالاول وفیالغح ابه تار السرخسى وهو الاولىوالمراد السلانولوبالقوة 
حتى لوه كا خرج اووضع عليه قطنة اوالتى عليه رمادا اورثع ظهر اتيا 
فتر دتم وئم فال حمع فانکان حي لوت ركه سال بغلبة الظننقض قالوا وامامجحمع 
اذا کان ف مجلس واحدمرة بعداخری فاوف مالس فلا کافیالتدار خاي ةوالعر 
% الىما اى موضعمنالبدن ف جب تطهيره فىالفسل ) منا ناتو ع التطبير 
المسحمكالو ۾ عکنه غسلرأسەلعذر وامکنه سه فرج منهدم وسال‌النه والمراد 
سبلااه‌الیه ولوحکمافیشمل مالو اقتصد ول تلطع رأس ال جرح فالهلاقض مع انال 
الىالارض دون الدن وكذا لومص العلق اوالقراد الكبير الد وخرج مالوسال 
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فیداخل المین اوباطنا جرح فاندموعنع لامجب تطهیره لالدمضر وزادف الفح بعد 
قوله جب اوبندب وایده فیالحر تقو لهم اذا لزل الدم الى قصبةالانفنقض |ایلان 
المبالغة فالاستنشاق الى مااشتد من ‌الانف مسنونةوتمام حقبق ذلك فى حواشينا 
ردالحتار $ فىنقض الوضوء % متعلق عمنی‌النی فقوله فلا حك وقوله‌بل لاد 
اوبالظهوروانلروج لکن سحتاج ال تکلف تمل فو فلومنع الجر حالسائل من‌السلان 
انتفالمذر € بلاخلافوذلكواجب بالقدرا لمكن ولوبصلانه مومباقابا اوقاعدا 
کاسیانیتفصیله آخرالرسالتان شاء ابت تمالى ل كالاسخاضة € فی اصح القولينوقیل 
اناا لض # ون‌النفاس لايد بوت حكمه $ معذلك ای مع خروج 
الد من‌الفرج‌الداخل $ من خروج اكثرالولد € هذا اح الاقاوبل ون الللاصة 
انخرج الاقل لاتكون لفسا ء فانم تصلتكون عاصيةفيؤنى ندر أو محفرةصغيرة 
وتحاس‌هناله کلاتؤذیالولدوعند جدلاند من ځروج کله فان ولدت ول ردما 
فمليها الفسل ‏ هذا قول اى حنيفة وقول‌ای بوسف اولام رجع ابوبوسف 
وقالهی‌طاهرة لاعسل عليها واكثرالمشا.عاخذوا نقولایی‌حنيفة وبهفت‌الصدر 
الشهيد كذافالحيط و حه فىالظهيرية والسسراج فكان‌هو المذهب محر ف لان 
الولدلاينفك عنبلة ‏ بالكسروالتشديد اى رطوبة ف دم كذا علل فى اشح 
وعلل الزیلی باننفس خروجالولد تفاس ای ولول بوجدمعه بلةاصلاوه وصرع 
فانهاتصيرنفساً ء و صرحن ‌النهاية ایضاوبه‌اندفع ماف النهر منانو جوب الفسل 
عليا للاحتباط كاصرحوا به فلايازم مه كونهانفساً ء ومامه فياءلقته على الحر 
ف ولوخرج الولد من غير الفرج € جرح ببطنها فإ ان خرج الد منالفرج 
فنفاس والافلا ¢ لکن ت قضىبه‌المدةو تصيرالامةام ولد ولو علق طلاقها و لادتها 
وقع لوجود الشرط حر # والسقط # بالمركات الثلاثالولديسقط من‌بطن 
امهميتاوهومستبين انلق والا فلیس بسق طکذاف‌ا مغرب فقوله ف ان‌استبان بعض 
خلقه ‏ لببانانهلايشترط استبانة الكلبليكنى البعض ‏ كالشعر والظفر ) 
واليد والرجل والاصيع ف فولد € اىفهو ولدتصيربه لفسا ء وتثبت لهابقية 
الاحكام مزانقضاء المدة وحوهاماءلمتهآنفاوزاد فىالحر عنالنهايةولايكون 
مارأنەقبلاسقاطە حضاایلا نها حبنشذ حامل وا امل لاحي ضکام ف والا € یستین 
شىم ن‌خلقه ¥ فلا 4 یکون ولدا ولاشیتبه هذه الاحکام ف ولکن مارأته 
من !لد مک بعدا س قاطه ف حض ان بلغ نصابا ¢ ثلائة ايام نكر وتقدمەطه رتام ¢ 
لیکونفاصلاہیں هذا المیض‌وحیض قبله ف والا € بوج دواحد من‌هدین 
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الشسرطان اوفقداحدها قط فاسحاضة€ ولول تعل انهمستبين ام لاباناستقطته 
فیا محر ج مثلا واستر بهاالدم فسیانی‌-حکمه ان‌شاءالته تمالی فی آخر الفصل انامس 
$ وان‌ولدت ولدین اوا کف بطن واحد بان کان‌بین کلولدن‌اقلمن‌ستة 
اشر ¢ ولوبين‌الاول والثالكث اكثرمنها فالاصح حر ل فالنفاس من‌الاول 
فقط © هذا قول ابىحنيفة وابىبوسف وهواع وعند د من‌الشا ىكذا 
فىالتنارخانيةوالظاهرانالمرادباكانى الاخيرايشمل اللائ ثم لاخلاف‌انانقضا ء 
العدة من‌الاخير كايا تنو ر لتعاقه بط راغ الر ج ولأيكون الا مر وج كل مافبه ول بين 
حكر ماتراه‌بعدالاول و کتب ف‌الهامشقالوا والباق اسحاضةوهذا علی‌الاطلاق 
ف‌المتوسط لانالامل لاعیض‌واما ف‌الاخیر فیتمین أن بقید اذالم حکن-جمله 
حيضابان م عض بعد انقط-اع النفاس خسة ت ربوا اوم عض‌عادته الاولی 
اوعشرون فالميتداة أوکان اقل منثلاثة ايام والافىلىى انيکون حصا اتی » 
قلت والمتوسط ايضا لیس‌على اطلاقه بل‌هومقد عا اذا کان ‌بعد ام الار بعین 
من‌الاول لاف ا حر عن‌النهاية ان ماتراه‌عقب الثاای‌ان كان قبل الار بعين فهونفاس 
الاول لقامها واسحاضة بعدتعامها عندها التهىو فى فال متادةاذاجاوز الار بين 
انتردالیعادتها فیکونمازادعليهااسهاضة لامابهدآعامالار بعين فقط فووا اانتهاء 
الححض € معطوف علىقولهاماالاول % فببلوغها سن‌الاياس 4ای انتهاءمدته 
الى نوجد فيبها ولاتعداها غالبا وليس المراد التهاء نفس اليض لانه يكون 
بانقطاعه حققة فيابين الثلاث والعشرة اوحكما اذاحاوز المشرة وكان مقتضى 
امقاباةحيث فر الاتداء بظهور الدمان ف -رالانتهاء بالانقطاع الم نكوراما 
تفسیره عاذ كرهفاعانناسب تفسير الاتداء لو وغهاسع سنين فک وقدقالانه 
ع ادہ من فسیر الاتداء وتاج ال تكاف فتأمل ثم البأسانقطاع الر حاءوالایإس 
اصلهاياً آس حذفت منهالهمزة الى هى عبن‌الكلمة تخفيفا مغرب ( وهو & 
ایسن‌الايإس ‏ فى اليض € احترازعن الاسححاصة فانه لاتقدرله خ+س 
ونخسون سنة) قال فالحيط البرهانى وكثير من‌المشا. ع افتوا به وهو اغدل 
الاقوال وذكرف‌الفبض وغيره‌انه الختار وف الدر عن الضاء وعليه الاعتمادفاذا 
بلغتهوانقطع دمها حكم باياسها والافلا وعليه فالمرضع الىلاترى الدمفىمدة 
ارضاعها لاننقضى عدتها الايا لض كان ‌الدر منباب العمدة وف ال-مراج 
سئل بعض الشاي عن‌المرضعة اذالم ترحبضا فعال يته حتىرأت صفرة ف ايام ا يض 
قال هو حيضتنقضى المد ف فان رأت بعده € اى بعدهذاالىن 9 دماخالصا ) 
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کالاسود والاجرالقانی فإ نصابا بض قال صدرالشريعةهوالختاروق الط قال 
إعضهم لأيكونحيضاوجعله صدر الشريمة ظاهرالروایةوقالبمضهم ان حکمبالایاس 
فليس بمحيض والا بض وق احج ةوهوا ع (والا) يكن كذاكبان رأتصفرة 
اوکدرةاوترة صدرالشريعة والكبرةماهو کالاء الكدر والتربة نوع ماكلون 
الراب بتشديد الياء وتخفيفما بنير همز نسبة الىالترب ممنى الراب والصفرة 
كصفرةالقز والبناوالسن علىالاختلاف #فاسحاضة € وف العرعن الفح ماعا 
المحکبالااس بإالدم الحالص فا يستقبل لافيا مضى حتىلاتفسدالا نة 
شرةقبل ا لمعاو دةانتپی فلو اعتدت بالاشمرفرأنه قبل آمامالاشهراستانفت لابعدها 
اختاره‌الشهيد وصدرالشريعة ومنلا خسرو والباقالى وتعتد ف المسقبل 
بالميض اح فیانللاصة وغبرها وفىا ل جوهرة والحتى الهاج المختار وعليه 
الفتوی وف يم القدو ری انها اي او ٠ن‏ الهداية فسادالتکاح 
وطلان‌المدة ونار انهاعدل‌الروايا ت كذا فىباب‌المدة من‌الدر ملخصا ولاقد 
المص هناالدمبكونه خالصا وهوالاسود والاجرالقان ى كاذك رناصارمظنة ان توهم 
اندم ایض , بشترطط . فه ذلك فالا يسة وغبرها دف ذلكقوله $ وفىغبرالاً يسنة 
ماعداالبیاض‌انالص € قبل‌هوشي“ يشبه‌انلیطالابیض در # من‌الالوان ) 
كانللضرة وغيرها هنال مسةالساقة € فی حکم ال دم € فىمدةالحيض والنفاس 
واتکر او بوسف الكدرة ف اول المىض دون آخره ونم مناتکرانظضرء 
وام الجا حيش منغيرالا بسة وف الممراج عنفغرالاة لوافى إبشى 
من‌هدهالاقو الى مواضعا لضرورة طلاللتسبر كان حسناحر #و المعترق‌اللو ٤‏ 
من -جرة اوغیر هال حین بر تفع امشو € ای اکر سف ف وهو طری‌ولایترالن) 
الى لون آخر سمدذلك ک کالورأت بیاطافاصفر بمدالیبس اوبالعکس اعترما کان 
قبل ایر واماالکرسف € بض الکاف و الينال4ملةسءا راءساكنةالقطن 
وفىاصطلاح الفقهاء مابوضع علىم‌الفر ج # فسنة ‏ اىاسحبو عه انی الفح 
وشرح الوقاية 9 للبکر ‏ اى منم تزلعذرتها فإع:دا لض فقط 4 اىدون 
حالةالطلهر 3 ولب #من‌زالت بکارتها 3 طلقا ¢ لانهالاتأمن عن خروج 
شى'منهاقتاط فىذلك خصوصا فىحالة الصلاة مخلافالبكركا فى ا حيط ونقل 
فىالعرما ذكره المص عن شرح الوقاية م قال وفىغيره اله سنة ثيب حالةا ميض 
٭ستحب حالةالطھرو لو صاتابغی ر کرسف جاز انتهی وسن تطییبه عك و وء ) 
القطع رانحةالدم فو ويکر موطنه) ای وضع جعه فون ‌الفرج‌الداخل) لاه‌یشبه 
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التكاحمدهاعط #واووضمتالكرسف ف‌الابل وهىحائضة اونفساًء فنظطرت 
فیالصباح فرت علبهالبیاض لالص فو حکم بطہا رتبا من حین وضعت) للتیقن 
بطار ا وقته عبط فإفلما قضاءالمشاء ‏ روج وقته وهى‌طاهرة فإولو ي 
وضعته لبلا وكانت فإطاهرةفرأت عله الدم € الماح فض من حینرأت ‏ 
علىالق-اس ف‌اسنادالوادث الى اقرب الاوقات وف‌الةع فتقضى المشاء ايضا 
ان کن صلتها قبل‌الوضع الزالا لها طاهرة ف الصورة الاولى من‌حين وضته 
وحائضا فیالثانیة حن رفته اخذا بالاحتباط فہما انتھیفأمل ف ان الک رسف 
اماان وضع فی‌الفرج‌الارج اوالداخل# وقدمنا اولالفصل با ہما فوف‌الاول 
انابتل شی"منه € ایالکرسف ولوا انب الداخل‌منه ف‌الفرج‌اطارج فوشت 
ا لحي ض € فى الائض فإ ونةض الوضوء# ف المسحاضلانالشرط فا خروجالدم 
الى اافرجالمارج‌او الى ماحاذ ى حرف الداخل كامروقد وجدبذلك ون الا ¢ 
ای وضمهنیالفرجالداخل ل ان‌ابتل‌الجانب‌الداخل € من‌الكرسف وول نفد 
اللة) ایل نخر ج الیمابحاذی حرف الفرجالداخل لامبتثی* & من‌الميض 
ونةض‌الوضوء ف الاان رج الكرسف € فعنئذ ثبتاليض ولقض‌الوضوء 
لامن‌زمانالاتلال لا می انالشرط اروج دون الاحساس فلواحست بنزول‌الدم 
الىالةرجالداخل وعات بابتلال الكرسف به من‌الجانب الداخلفقط فل خرجه 
ایالب وم الثان ی تله حكر الا وقتالاخراجاونفوذ البلةفلذا قال فۋواننفذ اى 
البلةو د کر میرهالاما ععنی‌آلدم ای‌وان خر حتالی ما حاذی حرف الفر جالداخل 
ففیڈبت) حكمه من ا لض اونقض الو ضوء ثم هذا ان بق بعض الك ر سفق الفرج 
الار ج وا ن کان اکر سف کله ف ال دا خلفات لکله ای اکر سف ف فن کان متلا 
كذا فىأ كثرالح واملهبضم اوله وتقدم‌الباء الموحدةالمغتوحة علىالناءالثناة 
امغتوحةالمشددة من النبتيلوالبتلالقطم و بقالایضابتل لی اى ميزه كاف القامو س 
وی نسحةمتسفلا بالسین‌والفاء وھیاحسن لاماس ملة فی عبار اتی هنا ایفان کان 
مزا فإعن حرف الفرج الداخل ومتسفلا عنهبان ل عاذ (فلاحک ل ) 
لدم حقق‌ااشرط وهواروج کام 9 والا¥ بان‌کان‌طرفه عاذیا طرف الراخل 
اواعلامنه تجاوزاعنه إفغروج) ایفذلك خروج‌للدم فشت دحکه ف وکذا 
احکم فی‌الذ کرک اذا حشی احایله فاتل‌الانب‌الداخل دون‌اارج لابتةضش 
الوضوء لاف مالو اتل اللارج وكذلك اذا كانت القطنةءتفلةعن رأس الاحليل 
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فو وکل هذا ای قو لهم انا لكر سف ال فم فهو م ماسب ق اول الذصل ف وتفصيل | ) 
لاتوطيع الفصلالانى فى بيان احكام «المبتدأة والمتادة€ المتقدم تمريفها 
فالنوعالاول من المقدمة 0 اما الاولی‌فکلمارأت € ا ى كلدم رأنه ل حض ) 
ان یکن اقل ن نصاب ف ونفاس الوا و نیاو فۋالاماجاوزا کثرهما ای اامشرة 
والاربعين هو ولالاس ‏ مام فى آخر المقدمة اعنى كونااطهر الناقص 4 
عن خ+سةعشر نوماه کا ت وال € اى كالد ما لمتصل عاقبلهو عابعدەفلا فصل بین الدهين 
مطلقا ومجمل کله او بعضه حیضا وان‌ازم منه دؤا ميض او حتهبالطهروهذا قول 
اى بوس فكاو ناه ف المقدمة 0 فان رأت المبتدأةساعة اى حصة من الز مان دما 
مار بعةعشر بوماطهرا مم ساعة دما فهذا طه راقص وقدوقع بین دمین فلافصل 
سنہمابل یکو نکالدمالمنوالى وحينئذ فالمشرةمن‌اوله) ای مارأت ل حیض 4 
مک باو غهابه قح 3 فتغتسل ‏ عند تماما لعشر توا نکانعل طهر و تقضی صو مها 
ان کانتفیرمضان يفو زختم حيض ها )ای البتداة فۋبالطهر كانى هذا المال 
فو لابدؤها € لان‌الطهرالدی حمل کالدمالمتوالی لابد انیقع بین دمین فیلزم 
فیالمبتدأة جعلالاول هنما حيضا بالضرورة بحلاف المعتادةفان‌الدمالاول قديكون 
قبل ایام عاد ماقمل الطهر الو اقع ف ایام عادتماهوا يض وحده ولذا جاز بدۇحیضما 
وت بالطھ رکا سيصرح هالص ولوولدت) اىالمبتدآة فإفانقطع دمها) بعد 
ساعقعثلا ۋم رأ ت آخرالار بین € اى فىآخر بوممبا قۇدمافكلەنفاس مام 
فیالمقدمة ان‌الطهرا لمعلل فی‌الار بعین قلیلا کان‌ا وکثیرا کله لفاس لانالار بمین 
فیالنفاس كالمشرة فىاليض وحيع ماخلل ف‌العشرة حيض فكذا ف‌الار بمين 
وان انقطع فی آنخرلائین معاد قبل نمام جس واربعین € من‌حان‌الولادة 
فلار بمو ن تفاس جواز ته بالطهر کا يض ویون الدم الثانى اسحاضة 
مام انهلا توا الى حیض ونفاس بللا دمن طہ رام نهما ول و جد ف وان عاد بعد عام 
خسوا ربمن فالنفاس ثلاثون‌فقط € لانالطهرهناام بلغجسة عشر بوما فيفصل 
بین‌الدمین فلا کن جمله کالمتوالی خلا ف المسثلةالیقبله‌وحینئد فان بلغالدمالثای 
نصابافهوحيض والافاسحاضةولابنافی ذلك مامم‌من انالطهرلافصل بین‌الدمین 
فی‌النفاس وان کان خسةعشسر فا ک لان ذا فااذا کان کل من‌الدمین ف مدةالنفاس 
وهناالدم‌اثانی وقع بمدالار یمین وحینئذفان کانالطهرتامافصلوالافلا کا او ضهنا 
آخرالمقدمةفۋواما الانيتوهى فۋالمەتادةفانرأت مابوافقها € اى بوافق ءادتبا 
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زماناوعددا فظاه ر ا ی کله حیض‌ونفاس وان رأت‌ماعالفها) ف‌الزمان‎ 
اوالعدد اوفمما فسينئذ قدااتقل المادة وقد لاتقل وتلاف حكر مارأت‎ 
فتتوقف معرفته  اىمرفة حال مارأت من ا لض والنفاس والاسحاضة‎ ض٠‎ 
على النتقال العادة فان مسقل کا اذا زاد على العشرة اوالاربعين‎ # 
ردت الى مادا فجعل المرئی فا حیضا اونفاسا فو والباق € اى‎ $ 
ماجاوز المادة فإ اسنحاضة © فإوالا) اىوان انتقلت المادة #إفالكل حيض‎ 
اونفاس و قدعى فت قبل الفصل الاول فإقاعدة الانتقالاجالا بدونتفصيل‎ 
ولااثلة توضدها #و لكن فصل تلك القاعدة الاجاليةوأعثل لها فتسهيلا‎ 
لمبتدئينه قالالمص هذا العث اه مباحث المي ضلكثرة وقوعه وضعوبةفهمه‎ 
وتعسر احر ائه وغفلةا کژالنساء عنەفەلىك المد والشمیر فی مبطه فلمل الله تعالی‎ 
باطفه یسهله و سره لك امیس ر کل عسیر آ مینیاکرح انتھی فل فنقول‌وباله‎ 
التوفىق ا 0خالفة ¥ اىلاعادة#ۆان كانت فىالنفاس# فان جاوزالدم الاربعين فالعادة‎ 
باقبةرد تالاو الاق ها ىماز اد على العادة ل |سحاضة قى مات ر كته فيه من‌الصلاة‎ 
وان جاوز اى‌الدم الار بين ف انتقلت  اى العادة# الى مارأنه# وحينئذ‎ 
#إفالکلنفاس وان كانت & اى الخالفة لفیا يض فلاعلواما ان مجاوزالدم‎ 
الشرةاولا فان جاوز فاماانقع منەق‌زمان العادةنصا ب |اولافانوقعفاماان يساو ىما‎ 
عددااولاوان! او زالەشىرةفاما !نيساو ماعددا ولا غۆفانجاوزالدماامشرة فان‎ 
قف زمالما ایالم ادة ف نصاب € ثلائةايإمف ا كثربان )تر شبثااورأت‌اقلمنثلائة‎ 
فو انتقلت #اىالعادة «إز ما'اوالعدد محاله پعتبرمن اول مارات کااذاکانت عادبا‎ 
خ#سةفاولالشهرفطهرت خستبا اوثلائة مناولما ثم رأتاحدهشردما فن‌الاول‎ 
ةع فی‌زمانالعادة شی“وف‌الثانی وقع و مان فحبضما جسةمن‌اولمارأت لحاوزة‎ 
الدمالمشر 5 فتردالیعاد تپا من‌حىثالعدد وانتقل من‌حث الزمان لانه‌طهر لقم‎ 
قبلەدم فلاعکنجەله حبضا فإوانوقم) نصاب‌الدم فیزمان‌العادة 9 فالواقع‎ 
فىزمامافقطل حرض والباق اسخحاضة فانكان الواقع فىزمانالعادة $ مساويا‎ 
لمادتهاعددا فالمادة باقية  فىحقالمددوالزمان معاكالوطېرت خستهاورأت‎ 
اها خجسةدماوبعدها و مادما فڪمستها حىض لوقوعها بن دمن ولاانتقال‎ 3 
اسلا فو والا € ایان )يكن الوأقع ف‌زمان المادة مساویالها فو ٣نتقلت اى‎ 
المادة ف عددا الى‌مارأنه ¶ حال کون‌مارأنه ف لاقصا € قبدبەلانهلااحتمال‎ 


AA 
لكونالواقع فی‌العادة زانداعليهاو ذلك کااوطہرت ومینمن اول تام رأت‎ 
احدعشر دمافالثلائة الباقية من خستهاحيض لانها نصاب فىزمان المادة لكنه‎ 
اقلعددا منها فقدانتقلت‌عددا لازماا فإو انجاوز € الدم المشرة فالكل‎ 
حض هان طهرت بعدهطهرا عا خسةعشر وما والاردتالیعادتها لانه‌صار‎ 
كالدم المتوالى كا ف التتارخانية ومثاله مافالعر عنالسراج لوكانت مادتهاخسة‎ 
من‌اول الشهر فرأتستة فالسادس حبض ايضافلوطهرت بعده اربعة عش رم‎ 
رأتالدم ردتالىعادتها والسادس إسخاضة ف فان لإبتساويا & اى المادة‎ 
واأخالفة فو عددا € كاماا آخرا ل صارالای عادتوالا € ای وان‌تساویا‎ 
فالمدد محاله 4 سواءرأت نصابا فی‌ایام عادتها اوقبلها اوبعدها اوبعضه‎ # 
ف‌ایامها وبعضه قبلها اوبمدها لکن ان وافق زمانا وعددا فلاانتقال اصلاوالا‎ 
فالانتقال ابت على حسب الخالف ولو جاوز الدم الشرة ردت الى عادتهافى جع‎ 
هذه الصو ر كاعلمن‌اطلاقه الماروقدمثلالمص فيايأنى لبعض ماقلناء و تفصيل ذلك‎ 
يع من ا حيط والسراجوغير ها فو نشل لام من تفصيل قاعدة الانتقال ف النفاس‎ 
واليض فلبامثلة توصعالاطالبين لاذ كر من صعوبة هذاالحث هل امثلةالنفاس‎ 
امأة عادتهافالنفاسعشر ون ولدت € بعدذلك # فرأتعشر 3 دما وعشرن‎ 
طهرا واحدعشردما) ثيل لةوله‌فان جاوزالار بمین لان الطهرفیها کالدمالمتوالی‎ 
لوقوعسه بین دمین امم فعشرون من‌اول مارأت تفاس وانختم بالطہرردا‎ 
الىعادتهاوالباقوهواحد وعشرون|سماطةاورأت ومادماوثلائین‌طېرا ویوما‎ 
دما واربعةعشر طہراو وما دما € فنفاسما عشرون‌ايضا رها الى عادتها للصجاوزة‎ 
فانالطر المانىلاقص لافصل بين ‌الدمين فهوكالدم الخواىكالطر الاول‎ 
اورأت خسةدما واربعة وٿلاثین طراو وما دما ) ثيل لقوله وان جاوز‎ 
اتقات الی‌ماراله فالكل لفاس # اورأت اة عشردما وائنین وعشرن‌طېرا‎ 
وبومادما € ظاهرکلامه انه تثبل ایضالقوله‌وان م جاوز وعلیه فالدمالاول‌نفاسها‎ 
والاخير اماضة ولوباع نصاباكان حيضا فقدانتقات عادتها بنةصان ومن لدم‎ 
الحا وزةلانالطمرەمترهنا لكو ناما القع بیندی تفاس لان الد مالا ی‌وقع بعد‎ 
الاربعين واذاوقع بعدهالانضسد الطمرالتام مله كال د ما اتوالى حلاف الطہرالناقص‎ 
لانەفاسدفىنفسه وخلاف‌مااذا و قعالدمالثایف‌الار بعین‌فانه نفسد الطہر مطلقا کا‎ 
لوولدتفرأتساعةدمائمرأت فیا خر الاربمينساعة دما كااو ناء ق‌النو عالاول‎ 
من‌المقدمة هذا ماظبرلى 9 اورأت بوما دما واربعة وثلائين طبرا وبومادما‎ 
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وخجسةعش رط راو بو مادما ¥ فنفاسهاستةو ثلائون آخرهادم خلا ف ا مثال‌الذى قبلهفقد 
اتقات عادتهاءزيادةستةعشر لعدم الأمجاوزةلان الطرالاخير متبركا علته ف 
3% وامثلة ا لمحيض 4 على تريب الامشلة الى ذكرناها آعجيلا للفاندة وتو ضا 
لقاعدة ف امرأةعادتهافاليض خسةوطمرها خسةوخسون رأتعلى عادتها 
فىالححض خسة دماو-خسة عشرطمرا واحدعشردا ¢ هذاغثبل لقوله‌ان )قشع 
فىزمانالعادة نصاب الفان‌الدم الاخير خسة منه حض انلو قوعه بعدطمر 
بام وقدحاوز العشرة ولإقع منه :صان ‌زمان العادةفان زمنه بعد جسة وسين 
فانتقات العادةزماا واله-دد وهوخسة ماله يعتبر من اول مارات ومشله قوله 
اورأت خسةدما وستة واربمين‌طمرا واحدعشردما € لكن هناك شع 
فى زمانالعادة شی“اصلاوهنا وقع‌ دون نصاب فانيومانم ن آخر الاحد عشروقعا 
فزمان‌المادة ولا عكن جلما حيضافانتقات العادةزماا وبق‌العدد حال ايض 
ل اورأت-خسة دماوانية واربمین‌طمرا وائیعشردما # هذا شيل لمااذاوقم 
فىزمان المادةنصاب مساولها فان الدم‌الاخير جاوزالءشرة وقدوقعسبعة منه 
فیزمان الطمرهوخسة منەفى زمانعادته ا فىالىض فترد الها ولاانتقالاصلا 
ومثلهقوله 3 اورأت خسة دما واربعةوخسين طمرا ويوما دما واربسة عشر 
طہرا وومادما € لکن هنا بدی“ا ميض وختم بالطہر فان‌اليوم الدمالمتوسط 
مام مدة الطمر والاربعةعشر بعدە فى حك الدم المتوالىلانهاطر أاقص وقعبين 
دمين فعمسة من‌اولها حبض والباق اسعاضة والءادة باقىة عددا وزمالا ااال 
قله $ اورأت خسة دما وسبعة وجسين طبرا وئلائةدماواربعة عشر طبرا 

وومادما ڳ) ثيل !اذا وقعف‌زمان‌العادة نصاب‌غيرمساو لادتها عددافان‌الثلائة . 
الدموقەت ق زمان عادتهاوالار بعةعشربمدها كالدم التوالى فقدحاوز الدمالمشرة 
فترد الى العادةزمانا و"نتقل عدذا الى الثلائة الواقعة فبها ® اورأت خسةدما 
وخسة وخسين طبرا وتسعةدما ‏ شروع فى القثيل لقوله وان جاوز الح 
فالتسعة‌هنا حيض أن‌طمرت بعدهاطهرا ها كا قدمناه فقد اتقات المادةهنا 
عددا فقط وقدرأًت‌هتا نصابا فايإمها ونصابا بمدها فقط ل اورأت جستدما 
وخسين‌ طبرا وعشرةدما € فالمشرة حيض لمدماأعجاوزة لكن‌هنا انتقلت المادة 
ايضا ف‌الطہر عددا الى اللجسين ورأت نصاب الحبض فايإمها موافقا لعادتها 
ونصاب! قبلها كذلكعكسماقبله #اورأت خسة دماواربعة وسين طهرا ومالية 
دما ¢ فالمانية حيض لمدمالمجاوزة ايضالكن وقع نصاب منها فىايامهاو لقع 
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قبلها ولابعدها نصاب‌بل وقع وم و مان لوجمابلغا نصابا فقد اتقات العادة 
ىا لمحيض والطبر عددا فقط اورأت خسة دماوخسين طمراوسبعة دما &. 
فالسبعة حيض‌وقع منهانصاأب قبل العادة ووقع دو نها وات دما شی“ وقد 
اتقات نىا لض عددا وزماا وف‌الطمر عددافةط ل اورأت جسةدماوعانية 
وسين طبرا وثلاثة دما فاللاثة حيض‌ايضاوقع منها بومان ف ايام العادة 
وواحد بمدها ولم قعقباها شی“فةدانتقات فیا لض عد داوزمانا وف الملم‌رعددا 
فقط $ اورأت خسةدما واربعة وستين طہرا وسہعة اواحد عشردما 4 از 
السبعة وألاحد عشرفهءا مثالان فى كل مهما رت نصابا بعدالمادة خالفالها وم 
ترفيهاولاقبلها شيئافن‌الاول السبعة كلها حيض لعدم امجاوزة وقدانتقل عددا 
وزمالاوف‌الثانى خسة فقطمن‌اول الاحدعشرحبض والباق اسغاضةفقدانتقات 
الماد زمالافقط وردت‌الها عدداللماوزة ءل العشرة واما العادة ف الطمرفةد 
اتقات عددا فقطوم يظمرلى وحه ذكره الال الاخير لاله من امثلة الحاوزة 
وحاصل‌هذه المسائل انهااماان ترى دما قل المادة اوبعدها وف ىكل جس صور 
الاولى قبلها اوبعد ها نصاب وفيها نصاب الثانية والثالئة قباها اوبعدها نصاب 
وفضها دوه اولاثى“ والرايمة قباها اوبعدها دوننصاب وفها نصاب الح امسة 
قبلټااوبعدها دوله‌وفىها دولهلکن لو جما بلغانصابا وقد تری فبهاوقبلها وبمدها 
والکل حبض‌علی‌قول انی ر سف المفتى به من|انتقال العادة إعرة وف بعض هذه المسائل 
خلاف و سطها يعإمن‌المطولات و عاقرر اه ظمران اص لمیستوفق القثيل جع 
الصورفتد ر ل فجوزبدالمتادة وختمها بالطہر 4 تفر يع عل ماعإمن‌القاعدة 
والقشيل كالمثال الرابم من‌امثلة الححض وقبد بالمعتادة لانا مدا لاجو ز بدۋھا 
بالطعې ر کیاقد مناه اول ا هذاکله على قول ابی بوسف ایضا کا یناه فی‌النوع 
والته‌تعالی اعلٍ الفصل الثالث فىالانقطاع ‏ لامخاو اماانيكون آقمام 
شرة اودوتها لقامالمادة اودونها ف انانقطع الدم ولوحكما بانزاد 
E‏ :قا لض و الار بین فف النفاس کر بطھار تھا 
اى جرد مضى أك المدة ولوبدون القطاع اواغتسال واأعاعبر الانقطاع ىلاعم 
بقيةالانواع ف حتی جوز € لن نحل له فو وطؤهابدون الفسل € لانهلابزید 
على هذه المدة ف كن لاسعب € بل سخب تأخره لابعدالفسل ‏ و @ حى 
ف لوبق منوةت € صلاةه فرضمقدار ‏ ماعكن فيه(اشروع بالصلاتوهو 
ان تقول اله هذا عند ابى-حنيفة قال فى‌التنار خانية واافتوى عليه وقال 
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او وسف ال ر عةالته ا كەرقۋ ب قضاۋە ڳچولوتتقی منه‌ما عکنها الاعتسال فاضا 
عب اداؤه 3 واا 4 ای‌وان ہق منههدا اأقدار فلاقضاءولااداء وحن حب 
عايهاالصوم 3 فانالقطم ‏ اى مضت مءدة الاكثر فإ قبل افر 4 بساعءة 
واوقاتسراج 9 فى رمضان 2ز يهاصومە وجب اها ف قضاءاله‌شاءوالا & 
بان‌انقطع مع الفر او بعده و فلا ¢ وکا لوكانت مطاةة حات للازواج واو 
رجمبة انقطعت رحعتها سراج 9 فالمعت بر الجزء الاخير من‌الوقت ¢ تقدر 
العر عة فاو كانت فيهطاهرةوجبت الصلاة والافلا ف كاقالباوغ و الاسلام 4 
فانالصبی لوباغوالکافرلواسل فی آخرالوقت وبقمنه عة وجب ‌اافرض 
عندالمحققين من |حعاناو قبل قدرماعكن فهالاداء وعل هدا انون لوافاق والمسافر 
لواقام وا مق لوسافر ولو حاضت اوجن في آخر الوقٽ سقط الفرض 
ومامه ف‌التتارخاة فىالةصل التاسع عشر من کتاب إلصلاة # وان 
انقطع حقيقة فإ قبل | كرا دة ول نقص عن المادة ف المعتادة كايا ذه ى 4% 
اىالمرأة فوانكان تكتابية تطهر جرد القطاع الدم € فلازوج الس وطؤها 
ف الال لعدم خطابها بالاغتال $ وان‌کانت مسللة #سكمها فىحق الصلاةانها 
يازمها القضاء ان بق من‌الوقت قدر الحرعة وقدر الفسل اوا یم عند التعز 
عن الما لاف مالوانقطعلاكثرالمدة فاندیکن قدر العر عة الان زمان‌الفسل 
اواتیم. من‌الطهر لئلا بزيد ايض على العشرة والنفاس على الار مين قبرد 
الانقطاع رج مزا مض والنفاس‌فاذا اد ركت بەده‌قدر الحر: عة حقق طهرها 
فيه‌ وان تغتسل فبازمها القضاء اماهنال فزمان الذسل اواليم حيض‌ونفاس 4 
فلاحکم بطھار تھا قبل الفسل اوالتیے فلابد ان ببق بن‌الوقت زمن يسمه ویسع 
العرعة ف حى اذا لبق بعده ‏ اى بعد زمان‌الغسل اوالتيم فو من الوقت 
مقدار الحر عة لامجب ‌القضاء و حتى # لازالو م انم بسا ای 
الشسل والحرعة ف الباق منالليل قبل الجر وع ف المجتى الاكتفاء 
لصوم بةاء قدر الفسل فقط ومشى عليه ف الدر لَكنْ تقل بعده فی ادر 
عنالتو شج والسراج ما ذكره ا مص من لزومقدر العر عة ايضا وحوه ف‌الزيلى 
قال فیالحر وهذا هو الق 9 فیا يظهر انتھی و ا وحه-ه :جھ-ه فى ردال ار د 
»١«‏ هواه لواجزآها الصوم تجرد ادراك قدر الفسال لزم انتک بط بطھارتها 
من‌اب ميض لان‌الصوم لاجزی من‌المائض وازم انحل وطؤها مع‌اله خلاف 
مااطبقوا عايهمن| نه لاحل مام تصرالصلاة دنا ف متها ولاب علنها الابادراك 
الفسل والعرعة التهى منه 


1 ۹۲ 1 
ف تيه .المراد بالفسل مايشعل مقد ماله كالاستقاء وخلم الثوب 
والشستر عن الاءين وفى شرح الزدوى ولم ذكروا ان المراده الفسل 
السنون اوالفرض والظاهر الفرض لاله شت به رجعان جانب 
الطهارة كذا فى شرح العررالاصولى لان اميرحاج ف ولامجوز وطؤها ¢ 
اۍ وط“ ناتقعلم دمها قبل أكثر المندة وكذا لانقطع الرجمة ولاحسل 

للازواج ا الاان تفتدل ‏ وان تصل به # اوتتم € عدالعز 
عن‌الماء فو فتصلى 1 بالتیم وھوا ج ما ذهب کا فیالعر لانیا الصلاة 
الح عليها بالطهارة فل يعتبر احثمال عود الدم حلاف مالولم تصل 
لانالتيم بمرضة البطلان عند رؤية الماء وقيل لاتشترط الصلاة بالتمم ونقلى 
ف‌السراج اله الاح $ او € ان تصيرصلاة دای ذمتها ‏ وذلكبان بق 
من‌الوقت بعدالانقطاع مقدار الفسل والحرعة فانه كم بطهارتها عضى ذلك 
الوقت وجبعلهاً القضاء وان ل تذتسل وازوجها وطؤها بعده ولوقبل الفسل 
خلافا ازفر سراج » جى لوانقطع قببل طلؤع امس € بزمان يسير لايسم 
الل ومقدمانهوالخر عة # لامجوزوطتها حىبدخل وقت العصر ‏ لالدلا 
بق ەن وقث الظهر ذلك الزمان اليسيرم حرج وحب‌القض اء وماقبل الزؤال 
الیسوقت صلاةفلایمتبر خرو جه ل وكذالوانقطع قبیل اامشاء € بزمانيسير 
لامجوز وطها فو حتى يطلع الفجر ان تنتدل. اوتيم فتصلى € الشرطية 
قيد للصورتين # الاانيما كلثرالمدة 4 اىمدة الحيض اوالنفاس ف قبلهما ) 
أىقبل الف. لل والتيم فانه بعدتمام اكثرالمدة حال الوطی“ بلاشرط كام 
فو هذا المد كورمنالاحكام ف فالبتدة و كذاف فإ المادةاذا انقطم ‏ . 
دمها ‏ فى ايام فو عادتها اوبعدها ‏ قبل عام أكثرالمدة :فو وامااذا انقطع 
قبلها » اىقلالعادة وفوق الثلاث #. فهى ا والصو م كذلك 4% 
حقی لوانةطع وقدبقق ٠ن‏ ‌وقت الصنلاة أولىلة الصوم غدرمایسع اله لوار عة 
وجبا والافلا $ واما الوطی“ فلا جوز حت تمضنى عادتها # وان اغتسلت 
لان العو د فىالءادةغالب فكان الاحتباط فالاجتناب هداي حق لوکان حبضها) 
المتادلها # عشرة فعاضت شت ثلائة وطهرتستةلاحل و طۆھا % مالم عض العادة ام 
لوكانت هذه الحيضةهى الثاثة منالعدة اقملەت الرحعة ولاتەزوجبا خراحتیاطا 
وتمامه امه قار » و ,کا النفاس حت لو كانت عادتمافيه‌ار مین فرأتعشرن 


A 
وطهرت تسعة عشر لاحل وطؤها قبل مام المادة ل ثمان المرأة  كلارأت‎ 
الدمتترادالصلاة مبتدأة كانت اومعتادة كاسيأنى فالفصلالسادس و فا كلاانقطع‎ 
دمما فیالحیض قبلئلائة ایام € تصلى لکن ۾ سشظر الى آخرالوقت  اى‎ 
المسب کم فی بض الح و جوبا) ف‌الفتاوی الاثض اذا انقطع دممالاقل‎ 
منعشسرة "ننظر الى آخرالوقت المسحب دون الكروه نص عليه جد فالاصل‎ 
قالاذا انقطع ىوةك المشاء تؤخر الى وقت كما انتفتدل فيه وتصلى قبل‎ 
ال#صاف اللبل ومابعد نصف اليل مكروه انتهى سراج فان !يمد © ف‌الوقت‎ 
نون مضارع عذوف احدى الائن فإفتصلى اذا خافت فوت‌الوقت‎ 
ان انقظع لبلا فل اوتشبه  بالصائم اى عك عنالمفطرات‎  موصتو‎ - 
بقيةالیوم انانقطع مارا رمةالشېر فووانعاد  فی‌الوقت اوبعده فىالىشىرة‎ 
کا ياتى ف بطلالكم بطهارتبا فتقعد ) عن الصلاة والصوم #إونمداثلاة)‎ 
معطلوف على قوله قبل ثلائة ايام فل إن انقطع قبل المادة فكذلك  اليك‎ 
٭ کن ہنا فوتصلی بالفسل کا انقعام € لابالوضوء لاله تحق قکو ہا حائضا‎ 
رۇيةالدم ثلائةف اکر او بعدالعادة اى وان ‌انقطع بعدعامالعادة فال حكمايضا‎ 
ف كذلك لكن © هنا فإ التأخير € اى تأ خيرالسل کا فىالتارخانية اى تأخيره‎ 
لا" جل الصلاة ي مسحب لاواجب € لان عودالدم بمدالمادة لايثلب مخلاف‎ 
ماقلها فلذا وجب الأ خير وشمل قول ةكذاك ف‌الموضمين اله لوعادالدم بطل‎ 
ا لحكم بطها رما فكا" ما لإتطرقال ف التارخانية وهذااذاعادقالعشرةو ل جاوزا‎ 
وطهرتبعد ذلك خسة عشر نوما فلو جاوزها اونقص‌الطهر عنذلك فالعشرة‎ 
حبض لومبتدة والا فایام عادتہا ولواعتادت ایض بومادماو نوما طهرا هکذا‎ 
الىالعشسرة فاذا رأتالدم فىاليوم الاول تتركالصلاة والصوم واذا طهرت‎ 
فی‌اكانی توطضأت وصات وفالمالث تتررالصلاة والصوم وفالرابع تفتسل‎ 
¢ وتصلى هكذا الى المشرة انتهى ونحوه فىصدرالشريعة  والنفاس كاليض‎ 
ف‌الاحکام الم كورة غر اله جب ‌الفسلفبه كلا انقطع على کل حال € سواء کان‎ 
قبل ثلاثة اوبمءدها لاذه لااقل لهف كل القطاع حتل خروجها من‌النفاس‎ 
فوب‌الفسل بحلاف ماقبل‌اك-لاث فى الحيض ( الفصلالرابم ) فىاحكام‎ 
ف الاسترار # اىاسترارالدم وزيادته علىاكثالدة « هوان وقع ف‌المحتادة‎ 
طهر هاو حبض امااعتادت € فترد الما فما فف جيم الاحکام‌ان كان طهرها)‎ 
المتاد ف اقل منستة اشهر والا  بان كان ستة اشهر فأكثر لاقدر ذلك‎ 


۹٤ 


لانالطهر بين‌الدميناقل منادلىمدة المبل عادة فإ فيرد الى ستة اشهرالاساعة 
حقيقا للتفاوت بن طهرا لض وطهرالبل #وحيضما حال وحذا قول جد 
ان ابراهم الميدانى قال فالعناية وغيرها وعليه الاكثر وف التارخانية وعليه 
الاعقاد وعند اى عصمةنن معاذ المروزی تردعلعادتم! وان‌طالت مثلا انكانت ‏ 
٠‏ عادبا فىالطهر سنة وف الميض عشرةبأمرها بالضلاة والصوم سنة وبتركهما 
عشرة وتنقضی‌عد اثلاث سنین‌وشهر وعشرة ایام‌ان کان‌الطلاق فی‌اول حبضہا 
فى حساما وتال !لكان وعند عامةالطلاء تردالى عشر ن كالوبلفت مساضة 
وفالالاصةشهر امل وف الط الس ر خسی وعن مد انەمقدر بشنهرن واختاره 
ا وهوالا هح قالف‌ااغاية قیل والفتوی علی‌قول اک واخترا قول‌المیدای 
لفوة قوله رواية ودراية اه قلت لكن فىالعر عن‌الهاية والمناية والفح ان 
مااختاره اغا کالشهید عله‌الفتوی لانه۔ایسر عل‌الفتی والنساء انتهی ومشی 
عله ف‌الدر لان لفظالفتوی ۲آ كد الفاظط اج # وان وقعم € ایالاسةر ار 
# فالمتدأة 4 فلا لو اما ان تبلغ بالحيض اويا بل اما اة فساتى حكمها 
واما الاو فعلى أربعة وخوه اما انلس قرا الدم من‌اول مابلغت اوبعدمارأت 
دماوطمرا هين اوفاسدن اودما ها وطمرا فاسدا ولاتصور عكسه ف المبتدأة 
اماالو حه الاول خيضها من اول الاسترار عشرة وطهرها عشرون ‏ کا 
اتون وغيرها حلاف ماف امداد الفتاح من‌انطهرها خسة عشر فاله مالف 
لما فعامة الكتب فتنبه 3 ذلك دأبهنا ونفاسها اربعون م عشرون طرها 
اذلاتوالی فاس وحیض € بل لاد من‌طہ رتام ینھما کا انه ف‌المقدمة 
فم عش رة حب ضهائم ذلك دا € والو جه الثانیقوله وان رأتمبتدأةدماو طبرا ۱ 
#هين ماسر الدم تكون معتادة وقدسبتق حكما € قربا فو مثالدماهقة 
رأت جسة دماوار يعين عاجرا م اسقر ادم ¢ فقد صارت معتادة فتردفیزمن 
الاسقرار الىعادتها وحبنئذه خمسة من اول الاسقرار حيض لاتصلى نها 
فو ولاتصوم ولاتوطاً وكذا سائرا<كام ا يض الا ية فالفصل السادس ' 
» ربعو نطهرهاتفعل € فرها ف هذه الثلائةوغیرهامن‌احكام الطہارات ) 
وکذا دا الی‌ان‌ینةطع وتری بعده خلاف غعادما والوجه الثالكقوله وان 
رأتدماوطهرا فاسدن فلااعتباربهما € فى نصب الادة للمبتدأةوهذا الوجهءلى 
قسمین e‏ قدیکون فساده بنقصانه عن خسة ة عشريوما وقديكون' حا لطته 
الدم 2 فان كان الطہر 4 قدفسد بك وله فو ار نک سر دهها اتداء % 


40 
ای کن استردمها من‌ابتداء بلوغها وقدعی‌فت حکمها فی‌الوجه الاولوصرح به 
قوله ف إعشرة من ‌ابشداء الاسترار ولوحكما 4 كالطهر الذى فى حكر الدم 
ف حيضها ه خبرالبتدأ وهوقولاعشرة ل وعشرون طهرها ثم ذلك دأہا ‏ 
مادام الاسقرار # مثاله مراحقة رأت احد عشر دما واربعةعشرطهرا ثم اسقر 
الدم ## فالدم الاول فاسد لزيادته على المشرة وكذا الطهر لنقصانه 
عن خجسةءشرفلايصل واحد منهما.لنصب العادة ومحكم على هذا الطهر بال دم 
فالاسترار حکما من‌اول مارت # ای من !ول الاحد عشر #و لاع فت 4 
قببل الفصل الاول #ان الطهر الناقص كالدم المتوالى # لاضصل بين‌الدمين 
واذا كان كذلك صار الاسةرار الحكمىمن‌اول الدم الاول وهو الاحدعشر 

فمشرة من‌اولها حيض وعشرون بعدها طهر فيكون خسة من اول الاسقرار ۰ 
:احق من طهرها فتصلل فها أيضا م تعد عشرة م تصلى عشر ن وذلك دأبها 
كافالتارخانية وغيرها ثم بين القسم الثانى منقسمى الوجه الثالث بقوله 
وان کان الطهر اما + وقد فسد تخالطته الدم كاستءرفه ويسم حما 
ف‌الظاهر فاسدا فى‌المعنى قلأعخلو اما ان زد جوع ذلك الطهر والدم الفاسد 
الذی قبله على ٹلائین اولا 3 فان یزد على ثلاثین فکالسابق که ای كمه 
حک القسم الاول وتصور ذلك بإن رأت احد عشر دما وخسة عشر 
طهرا e‏ الدم نادم الاول فاسد لزيادنه والطهر i ac‏ 
معی ما انی وصنئد فلااعتباربهما فى نصب العادة بل # # عشرةمن‌اول مارأث 
حض وعد رون طهر #* فیکون اربعة ايام مناول الاسةرار ية طهرها 
فتصلى فبا ثم تفعد عشرة ثم تصلى عشرين # ثم ذلك دابها که وهذا قول 
د ن ابراهم المیدانی قال السرخسىهوا حم وقال الدقاق حيضها 
عشرة وطهرها ستة عشراقول وكاأن الدةق نضر الى ظاهر الطهر لكوله "اما 
قله فاصلا بین الدمین ولمنظر الى #ساده فیاامنی وجملها معتادة #ووان‌زاد 4 
ای الدم والطهر على ثلائين # بان رأت مثلا احد عشر دماوعشرين طهرا م 
اسر فعشرة من اول مارأت حبض م 4# # الاق #طهر# وهوالحادى عشر 
ومابەدە % ال اول ةرارم تتاف من‌اولالاسترار عشرة حض وءشرون 
طهر ثم ذلك دأباته مادام الاسترار واا ل جمل|اطهر فهاتين|لصورتين عادةلها 
ترجع لیما قزمن الا قر ار # لان الطهر # الم كور وان كان #4 عاظاهرا کو نه 
اما كن #ااولهدم 4 e‏ على الشرة فالما تز تصلى به # فيكون 


۹1 

من حاةالطهر العلل بين‌الدمين#[فيفسد به لما مى فالمقدمة انالطهر الع 

مالا يكون اقل من خسة عشر ولايشوبه دم ويكون بين‌الدمين احجين والطهر 

الفاسدماخالفهوهذا طهرخالطه دم فاوله فو فلايصم لنصب‌المادة¥ والماصل 
انفسادالدميفسد الطهر الخلل فجمله كالدم التوالى فتصير المرأة كا" نا اشدئت 

بالا-ترارویکونحیضہاعشرة وظهرهاعشرین لکن‌ان) بزدالدوالطهر عل ثلائین 
يتر ذلك من‌|ول مارأت‌وان‌زادا یعتبرمن اول الاستر ارا قق ویکون نجیع م مابیندم 

ا لحض‌الاولودمالاسةر ارطهرا»ولعلو جه ذلك ان‌العادةالفالبةف السا ءان لاز ید 

ا ميض والطهرعلى شهر E‏ جمل ايض ف‌الاستترار عشرة والطهر 

عشررن قيةالشهرسواءرأت قبل الاسر اردماوطهرافاسد ناوم ترشیئالکن‌|اذا کان 

فاد الطهرمن حث الى فقط وزاد مع‌الدم على ثلائین حمل مازادعلىالعشرة 

من‌الدم مع جيم الطهرالذى بعدهطهرا لهالاعشرون فةط ثم بتدأ اعتبارالشرة 

والەشەرن من‌اولالا-قرار لامعل شی من‌الطهرالم د كور حصا لانالاسل 

قالطهر ان لاجمل حیضا الالضرورة ولاضرورة هنا فعتیر کاھ طهرا لار جه 

بکونه طهرا ها ظاراکاامتہر کلهطهر| فا اذانقصا ء نثلائين والوجه الرایع 
قوله #ڑوان كانالدم عا والطهرفاسدا يعتبرالدم € فى نصب‌العادة فترد اليه 

فىزمن‌الاسترار # الالطهر بلیکون طهر ها فیزمن‌الاسترار مایم الشهر 

سواء کان‌فساد الطهر ظاهرا وممی‌بان رأ ت -خسةدما وار بعةعشرطهرا ثم استمرالدم 
فحبضها خسة وطهرها نقيةالشهر خسة وءشرون فتصلى من ‌اولالاسترار 

احد عشر تکلةالطهر م لقعد جسة وتصلى خسة وعشرين وذلك داہاکا 

افالتاترخانية او كان فسادەمعنىفقط #بانرأتمثلا ثلاثةدما وخسةعشر طهرا 
ويومادما وخسةعشر طهرا ثماستقر الدم # فمنااثلائةالاول دم ج ومابعدها 

الىالاسترارطهر فاسد معنى لانالنوم‌الدم المتوسط لاحكن جمله بانفرادهحيضا 

ولاعکن انی خذله بومان من‌الطهرالذی بعده لتكون‌اكلائة حيضا لان ا يض 

وان جار خَټه بالطهر لکن لاد انیكون بعدذلك الطهر دم ولوک ولوجد 

لان‌الطهر الثانی لاعکر a.‏ نه طهراتاما فصار فاصلا بین‌الدم 

ا سط و دمالاسقر ار فکو فكو نذلكالىو متو سط من |اطهرة قفد به به کله نآلطهز 

الدی قبله والذی بعده وان کان کل نما اما فکوناليوم «مالطهر بن طهرا 

كيا ظاهرا فاسدا ممتى لان وسطهدمتصلى فيه ولهذا اكترط ف الطهر الصحيح 

ان لايش و هدما ولەولا ى وسطە ولان آخرکاتقدم ف الا قدمتواذافد بص صب 


۹v 
السادة فحينئد مل اللاثة ئة الاولى حيض والباقق طهرالى الاسقرار ثم تاتف‎ 
فشلانة من‌الا-قرار حض 8% على عدتبا ۵ 4 3 وسبعة وعشرون 4 بقيةالشهر‎ 
فإطهر وهذا أا واركاناطهرالتااى 4 فالصورة المذكورة لإ اربعة‎ 


غ رنه رھاخچستعدے) وهی بعدالثلائة ا ميض % وحپضاالانی بتدامن‌الدم 


المخوسط که بين الطهرين وهو الوم ' لدم و الى ثلائة 4 بان يضم الى ذلك اليوم 
بومان منالطېر اذى بده لان ذلاف الطير لما كان ناقا عن نة عءشر 
صل فاصلا بين الدم المتوسط ودم الاسقرارفكان كالدم الخوالى فامكن اخذ 
ومين منه لتكملة عادبا فال ميض بحلاف مام كا افاده ىالتار خالية 


فم طمرها خمة عشنر € اننا عشر منها قية بقية الطهر الشانى وثلائة مها 


من اول الاسقرار فتصلى من اولثلائة ثم تمد ثلاثة ايضا تم تصلى نة 
عشر ‏ وذلك دأبما € مادام الا-قرار ردا الى عاد تما فى حرض ثلائة وطهر 
جسة عشر اذ حیفذ 1 اى حنان فرضنا الطهر الشاى أاربمة عشر 
يكون اادم والطهر الاول# الذى بعد #حين فبصلعان لص المادت) 
اماالدم وهو ثثلآئة الاولى فظاهر واماالطمر وهو الكمسة عشرة فلکوله‌طہرا 
Ll‏ م بخالطه دم فاسد ووقع بين دمن کین م شرع فا لمبتدأة ”بالحبل 
فقال # وانرأت طبرا #ها ام اسقر الدم ولمترقل الطهر حيضا اصلا 
کا هقة بلفت بالحبل فولدت ورأت ارين دما م خسةعشرطهرا م 
الدمفسيضها عشرة من اول الاسترار وطرها خسة عشر # ردا 
فيه 9 وذلت :ا ٤‏ مادام الاستقرار وکا الک وهو جل مارأت 


من الطبر عادة لها اذا زاد الطمر Ç‏ على ةة عثر فإ لاله يع 


إعلم لنصب المادة ) هذا الاطلاق على قول ابى ءنان قال الصدر المد 
هذا القول البق عذهب ای بوسف ظاهرا ونه شتی وعند الممدانى كذلك 
الى احد وعشربن ففيه يكون حيضها عة وطمرها احدا وعشرن ثم كلا 
زاد الطبر لقص من‌الميض مثله الىسبعة وءعشرن ففبه حيضهائلاثة وطمرها 
سبسة وعشرون فان زاد على هذا فيوافق المندانى أا مان فعضها ءشرة 
من‌اول الاسترار وطہرها مثل مارات قبله ای عدد کان خلاف ما اذا 
) نقص طرها عن نخجسة عشر فان کون بعد الار بین طہرها ءشرن وح ضما 
عشسرة وذلاف دأہا عارلة مااذا ولدت واسةر با الدم انتداء ومخلاف ما اذا 
زاد دمما على اربمین ف‌النفاس چ بوم مثلا ل أت طہرا وة ءشر 


سے 
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۹۸ 
او اكثر ثم اسر الرم حيث شد الطمر # لاله خالطه دم بوم 
تم بالصلاة فيه بإ فلا بع © ذلك الطير ف لنصب المادة 4 وحينئذ 
$ فان کان بین النفاس والاسةرار عشرون او. اکر کان زاد دما 
علىالار بمين مخمسة اوستة مثلا ف فمشرة من‌اول الاسقرار حيض وعشرون 
طہر وذلك دا والا € بان کان ينما اقل هن‌عشر ین کان زاد على الار بین 
باربعة اوثلائة مشلا فإ اتم عدرون من اول الاسقرار لاطهر ثم يستأنف 
غشرة حيض وعثرون طهر وذلك أا Ç‏ وقد ذكر فی‌التاتر خاية والحيط 
هذه المسثلة يدون هذا التةصبل حبث قال ولو ولدت فرأت احدا وار بمين 
دما ثم نة عشز طهرا ثم اسقر الدم فى قول خد بن ابراهم نفاسا ' 
اربه-ون وطه رها عشرون ک) لو ولدت واستمر ما الدم فتصلى من اول 
الاسمرار اربعة عام طهرها ثم تقمد عشرة ثم تصلى عشرين وذلك دا 
وعلی قول ابی على الدقاق طهرها ستة ءشر وحضها ءشرة فقعد من اول 
الاستمرار عشرة وتصلى ستة ءشر وذلك دأسبا التهى ٠اصا‏ فتأمل ل تنه € 
هو عنوان بحث لاحق يمم من الكلام السابق اجالا فو الدماء الفاسدة 
المسماة بالاستحانة سبعة الاول ماتراه الصفيرة اعنى من ليع له € دكر المير 
صراعة الفظ من ف تسح سنين والاى ماراه الا يسة غيرالاسود والاجر 
والثالث مارا المحامل بغير ولادة وارابع ماجاوز أكثر ا لض والنفاس 
الى الحبضن الثانى€ فى البتدأةفكل مازاد عءلى‌الاكثر واقما بن حضین اونفاس 
وحرض فهو اسحاضة فقوله الى الميض الثانى بان لفاية المحلوزة لا لاشتراط 
الاسةرار فو واللامس مانقص مناكلائة فى مدة الميض والسادس ماعدا ¢ 
ای جاوز ف العادة الى حبض غيرها € مى مانراه بين اليضين جاوزا 
ايام الءادة فى ايض الاول يكون اس اة( بشرط عاوزة € الدم فالشرة) 
وبشرط 9 وقوع النصاب ‏ ثلائة ايام فا كثر هل فبا اى فى ايام المادة , 
وذلك کا لو كانت عادبا خجسة من اول الشهر فرأت خستًما إو ثلائة منها 
دما واستمر الى اليضة الثاة فى الشهر ااثانى فا بعد المادة الى الحيحض 
الى اسحاضة « وقيد ماوزةألمشرة لاله لوزاد علىالمادة ولم جاوز المشرة 
تقل المادة فی‌الدد ویکون کله حبضاان‌طهرت بعدہ طھرا ھا والاردت 
الى ادتبا كا اوهناه فىالفصلالثانى » وقيد بوقوع النصاب فبا لاله لوليقع 
فهو قم آخرذكره قوله «إوالسابع مابعد مقدار غدد الماذة كدلك @ ای 
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الى حرض غيرهاي بشرط جاوزةالمشرة وعدموقوعالنصاب فبا ) کا لورأت 
قبل خسنا بوما دما وطهرت خسنا اوثلائة مهام رأت € الدمسبعة اوا كثر 
فهنا جاوزالدم العشرة ولم تر ف‌ایامپا نصابا فرد الى عادتما ف‌العدد والزمان کا 
لته فىالفصلالثانى فيكون مقدار عادتا وهوا#سة حيضا وماسواه من‌اليوم 
السابق والايامالا خر الىالميض الثانى اسحاضة وقيد بالجاوزة لاله اول جاوز 
اقل العادة ويكو ناليوم السابق وما بعده حيضا بالشرط الذ ىذ كرلاه وبعدم 
وقوع النصاب احترازا عنالقشم السادس وبق قم آخر وهو مازاد على‌المادة 
فالنفاس وجاوزالار بين والته تمالى اع ف الفصلالحامس ف ‌المضلة) اعلاله 
حب على کلام أة حفظ عادبا فی ایض والنفاس والطهر عددا ومکالا ‏ 
ککونه خسة مثلا من اول‌الشمر اوآخره مثلا واطلق المکان عل‌الزمان بجوزا 
ونان جنت اوانغی علا او 4 تساهلت فىحفظ ذلكو. ف1 م ليما فقا 
فنسیت عادتما فاستمرالدم فعلیها ) بعد ماافاقت اوندمت ف ان رى ¶ بلب 
الظن كا فىاشتباءالقبلة واعداد ال ر كعات لفان استقر ظ:ها على موضع حيضها 
وعدده چات نه والافعلىهاالاخدذ بالاحوط ف الاحکام 4 فا علب عل ظا ابه 
حیضهااوطهرها علت‌به وان ترددت صلی وتصوم احتباطا.ءلی مایاتی تفصله 
ف ولانقدر طهرها وحيضما الافىحق المدة فالطلاق نقدر حضما بمشرة 
رطهرها بستة أشهر الاساعة هذا قول الميداى وعليهالا كث وفيهاقوالأخر 
کرنا بمضما سابقا وعليه فتنةضى عدتبا ,ت مةعشر شهرا وعشرة ايام غير 
اربع ساعات € لاحقال انالطلاق کان بعد ساعة من حيضما فلا حسب هذه 
الضة وذلكعشرة ايامالاساعة ثم محتاج .الى ثلائداطهار وثلائةحضواماار حعة 
فستآنی فزولاتدخلا هبد ولاتطوف الالازارة )لانه رکن ال فلایترل لاحقال 
الحيض حلاف ‌القدوم لانه سنة ف ثم تيد طوافالزياة بهد عشرة ايام © 
القع حدما طهر بيقين و4 الا فإلاصدر) بالغريك فلاتتر که الوجوبه 
على عبرا مى ل ولاتعيد ) لالبا لوكانت طاهزة فقد خرجت عزالسدة والا 
فلا جب عليها محر هل ولاعس لحف ولامجوز وطئها بدا © لان‌الغرى 
فالفروج لامجوز نس عليه مجحد عيط فإولاتصلى ولاتصوم تطوءاڳ قد اهما 
فإولا تقرأالفرآن فغيرالصلاة وتصلى القرض والواجب وااسانا ليور ) 
ایا لۇ کدۃ کا عبرب فیالعر لکوم تبعا لافرائض ل وتقرا یکل کت 
المفروض والواجب اعنى فوالفاحة وسورة قصيرة© على اأ گج وقیل تقتصر 


f° 
عل المفروض عر # سوى € استثناء بالذسبة الى السورة لاالفانحة 4# ماعدا‎ 
الاوليين من‌الفرض  ولو علا كالوتر وماعدا الاولين هوالاخيرة من‌اافرض‎ 
الثلائى والاخبرتان فن ‌الراعى وحاصله الا قرأ الفاحة والسورة فى كل ركمة‎ 
من‌الفراأض والسانالا الاخيرة اوالاخيرتين من‌الفرض فلاتقراً ىشى‎ 
من ذلكالسورة بلتقراً الفاتحة فةط او جوا فىرواية عنأفى حنيفة عط‎ 
4 وقل لاتقراً الا وام الاول ك) فى التدارخالة # وتقرأ القنوت‎ 
علی‌ما ذکره‌الصدرالشهید وقال بض المشاع۷ لانه- وران عند عر وای فتدعو‎ 
بغبره احتباطا كا فى ‌التتارخامة والاول نااهرا مدهب وعله الفتوى للا جاع القطاى‎ 
على انه لیس سر آن حرفا وسائرالدءوات  والاذ کار فو کلاار ددت بین‌الطهر‎ 
ودخولا.ض مات بالوطوء لوقت کل صلاة) ماله امرأًة کر ان حیضما‎ 
فی کل شہر مرة وانقطاعه ف ‌النصف‌الاخير ولان د کرعیرهذن فالا ف النصف‎ 
الاول تتردد بين‌الدخول والطهر وف الصف الاخير بين‌الطهر واللروح واما‎ 
اذا لمن کر شیا اصلافهی مترددة ف یکل زمان بین‌الطهر والدخول كمه‎ 
حکرالترددبین‌الطهروانروج‌بلافرق وان ترددت بین ااطهرواظطر وج‎ 
مزا لض كا مثلنا فإف الدسل# اى فتصلى باافل و كذلك# اى لكل وقت‎ 
صلاة اقول وعذا استحسان والقاس انتفتسل ف ىكل ساعة لاله مامنساعة‎ 
الا وتوهم آنا وقت خروحها من اليض وةل المرخسى ف الحبط‎ 
والنسنی واج لہا تغتسل لكل صلاة وفبا تالا حرج بين مع انالا<ة۔ال‎ 
لابنقطع عا قال لموازالانقطاع فى انناءالصلاةاو بعد الغسل قبل ‌الشروع قیال لاة‎ 
فاحترا الاسان وقد قالبه العض وقدمه رهان‌الدن فىاحيط وقد تداركنا‎ 
ذلكالاحةال باختيارقول اى سهل اما تصلى فم .ميد فىوةتاانية بعدالفدال‎ 
ول الوقية وحكذا تصبعفى# وقت فكل صلاة انتهى اى احتباطالاحقال‎ 
الما كانت حالضافىوقتالاولى وون طاهرة فىوةت‌الثانية فتتيقن باداءاحداها‎ 
بالطهارة كا فىالتاترخالمة قلت وفیه نظر لابا اذاکانت حائضا یوقت الاولى‎ 
لايازمها القضاء فالظاهر انالراد لاحقال حرضم-ا فىوقت اداءالصلاة الاولى‎ 
وطهرها قل خروجوقتها لان اامبرة لآ خرالوقت کا سر فاذا طهرت ف اوقت‎ 
اى آتها‎ Ç بعد ماصلت يازمها النضاء فىوةت‌الثالية ( وان ممت ”دة‎ 
ووفمدت لمال سقطت عنها) لاما ان كانت طاهرة جح اداؤها والامتازمما‎ 
محر وإوالا) بان سودت بمدذلك فاعادتما بمدعشرة ايام لاحتالان الماع‎ 


۱۹ 
کان فى ‌الطهر والاداء فا لحض فاذا أعادت بع دالعشرة مقنت بالاداء فیالطهر 
فىاحدالمرتين ارخالرة #وان كانت عل ها صلاة #و نا تة فةضتها فمل يااعاد تا 
بعدعشرة ايام € من بومالقضاء وقده ابوعلالدقاق عا فإقل انتزيد المدة 
ف عل خجسة عشر € وهواأ م لاحقال نيمود حيضمأ بعدخسة عشر محر 
فو چاما حکمالصوم فاا لاتفطریرمضان املا لاحتال طھار ہا کل وم 
وم لھا حالات لاا اماان تل ان حضاف یکل‌شہ رض اولا وعلل کل‌اماان تمل 
انابتداء حیضمابلایل اوبالنهار اولاتعل وعلی کل اماان رکون الثہر کاملاا و اقصا 


وعلى کل |ءاانتقضی موصولااومةصولانهی ار بعڌوءشىرون فان تمل ان‌دورها 
فی کل‌شہر مر وان ابتداء حیفم-ابالیل اوالهار اوعلمت اله بال هار وکانشہر 
رمضان‌تلاثین حب علا قضاء انين وثلاثین ‏ لاما اذا عات‌اناتداله باكهار 
ا واا عشر واذامم تمل انه باللیل اوالنهسار حمل على اله بالنمار 
بضا لانه احوطالوحوه وهو امار الفقه اى عة ر وھوالاتحوحینئدفا کار 
مافسد من صوممافیالشہر ستة عشرامااحدعش رمن اولهو چسدمن آخره اوبالەکس 
فعلها قضاء ضعغها کا یالط قات وذلك لالا عل احقال انض فیرمضان 
م ۃین کا د کر لاقع لها فبه‌الاطهر واحد 7ع صوه»ا منه فار بعة عبر ویکون 
الفاسد باق الشمر وذلك ستةءشر واماعلى احقال ان عرض مرة واحدة فانه بقعم 
اها فيه طهر كامل وبءض طهر وذلك بان حیض فی‌ائناءالشہر وحینئ فیصح لها 
صوم كر هنار بعة عشر فخامل بالاضراحتياط .| فتقضى ستعشر لكن لبقن 
بععتها كاها الانقضاء انين وثلائين وهذا #وان‌قضت موصولا برمضان€ وااراد 
بالموصول ان بتدی من ای ژوال لانصوم بومالمید لامحوز وان ذلك ابه اذا 
کان اول ومضان| تداء<۔ ضما فیوم‌الفطر هوالسادس من حبضما الثالى فلاتصومه 
لازا صومخسة قبةحيضہا م جز ا فار بعة عشر م لاجزا قاحدعشر 
ثم جزء,ا فى ومين وحلة ذلكائنان وئلالون عط فإوانمفصولا فاليةوئلائين 
لاحقال‌ان‌انداء القضاءوافقاول بوم من <ح. ضما فلاجز ما الصو ا م 
جزى ف اربعة عشر ثم لامجزى فاحد عشر ثم مجزى فى بومين فاجلة انية 
ولالون بحب علها صومها لتتبقن مجوازستة عشر منها لاترخاية وط » 
اقول لكن فىهذًا الاطلاق نظر لان وجوب‌المالمة والثلاثس اعا يظهراذا كان 
الغصل عةدار مدة طهرها اىاربعةعشر اوا كثر لمكن هذا الاحتال ال كور 
لاك عملت انه لايازم فساد ستة عشر من صومها الا على احةال انقع فىرمضاز 
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حضان وطهرواحدامالووقعفه حض واحد وطهران فالفاسداقل‌من‌ستةذعشر 
لاله صح لها صوم طبر كامل وبءض الطمر الا خر واذاكان الفصل باقل 
من‌ار بعةعث رازم ان دقع بەض الطم رف آخررمصان فیح صوممافیه وف طم رکامل 
قبله اله اوفصلت مثلا بثلاثة عشر وصامت بوم اارابم ءشر منشوال وقد 
فرضنا احمال اتداء حضما لاول بوم من اام القضاً ء يلزم انیكون آخر وم 
من رمضان اتداءطهرها الذى جح صومما فد وقله احد عر حیض لات ع 
وقبلها اربعة ءشرطهر عو قلهاار بذلا تع فءكون الايد خسة عشر لاستة 
عث#ر وهكذا كلا نقص لفصل بوم ينةص اافاسد بقدره « والحاصل ابه لايازم 
قضاءانية وثلائين الااذا فرضنا فساد ستة عشر من‌رمضان کا د كر نا مع فرض 
مصادفة اول الةضاء لاول المجيض حت لولم يكن اجماع الفرضين لايازم 
قضاء اة وثلائين بل اقل م بعد كتابة هذا العث رأيت فهامش بض 
الع ماقولا عزالمص مانصه هكذا اطلةوا وف الحققة لايازم هذا المقدار الا 
فىبءض صور الفصل ) اذا ابتدأت القضاء بعد مضى عشرن من‌شوال مثلا 
واما اذا احدأت ماشه اورابعه وحوهما فك اقل من‌هذا المقدار فكا م 
ارادوا. طرد بعض الفصل بالتسوية يبرا على اغى والمستفتى باسقاط مؤنة 
امساب فتى تعانت وقاست مؤنته فلما المل بالمقبقة تھی # وان کان شہر 
رمضان 7سعةوعشرن € والمسئلة حالها # قى فى الوصل اين وئلائين هه 
لاا تيقنا جواز الصوم فىاربهة عشر وشساده فىخسة عشر فيازمهاقضاء خسة 
عشر تم لا حزما الصوم فى سبعة من اول شوال لاما قب ة حيط هاعلى تقر حيضها 
باحدعشر م جز ما فار بعة عشرولایجز ہا فیاحدعشر م بجزبها ییو م کافی بعض 
الهوامشعن الحيط قلت مقتضى هذا القر ر انها تقضى للانة وللا'ين وهكذا 
رأبتهمصرحابه فالحيط للسرخسى كن لان انالسبعة الى هى بقيةحيضها 
تصوم هناها سثة وتفطر اليوم الإول لابه بوم‌الةطر كا م فلذا اقتصر ق الان 
على انين وثلائين وهوالذى رأىته عط يعض الع اء عن مقصد الطالب معزي 
الى الصدر اشد # وف الفصل سبعة وثلائين # ل واز ان بوافق صوهيا 
انتداء حيضها فلا حزما فىاحد شر م جزهها فاربعة عشر م لامجزيها 
فیاحد عدر ثم حزما فوم عط سر خی وجری ها ماقدمناء فی‌الفصل 
الاول من‌العث الذی ذکرناء آنفاف‌الفصل مع کون الشہر ثلائين فو وان 
عت ان ابتدآء ح ضما باللنل وشهر رمضان ثلاثون تقضى فالوصل والفصل 
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خدة وعشرين € لاحتال ان يكون بوم الميد اول طهرها واما ف‌الفصل 
فلا جقال ان بوافق اتداء القضاء بان ذلك اما فىالوصل فلاحةال ان حضا 
خسة من اول رمضان رة ايض م طهرها خة عر تم حيضها عشرة 
فالفاسد بخسة عشر فاذا قضتما موصولة فوم العيد اول طهرها ولاتصومه 
م مجزيها ااصوم فاربعة عشر ثم لامجزى فىعشرة م مجزى فىيوم واللة 
خسة وءشرون وان فرض انح ضها ءشرة من اول رمضان وخسة من آخره 
تصوم اربعة هن اول شوال بعد بوم الفطر لاجزيها لانها ةة حيضبا م 
خسة.عشر مجزبها واللة عة عشر والاحقال الاول احوط فازمها خسة 
وعشرون واما فیالفصل فلاحتال اناتداء القضاً ء وافق اول بوم من حيضما 
فلامجز با الصومفىعشرة م مجحزى فىخسة عشر عبط حصا ف وان كان تسعة 
وعشرن تقضى فى الوصل عشرن ‏ لاحقال ان يكون اول القضاء اول 
الحيض م مكون الف_وائت عشرا قلت ونو طحه انها محتمل ان حيض خسة 
من‌اول رمضان وتسعة من آخره اوعشرة ٠ن‏ اوله وار بمة من آخره فاافاسد 
فيهما اربعة عشر ومحتمل ان يض فی‌اناله كان حاضت ليلةااسادس وطهرت 
ليلة السادسعشر والفاسد فيه عشرة فعلى الاول يكون اول القضاء وهو الى 
شوالاول‌طهرها فتصوم ار بمة عشر وج زیهاوعل‌الثانی یکون اانی‌شوال سادس 
بوم هن حيضها فتصوم خسة لجز بها ثم أربعة عشر آ#جزيها والة تسعةعشر 
وعلىالثالث يكوناول‌القضاء اول ا مض فتصوم عشرةلامجزىععشرة من‌الطهر 
جز با عن‌المشرة التى علما واللة ءشرون فعلى الاول مج زا قضاءار بعذء ئر 
وعلى الشانى تسعة عشر وعلىالشالث عشرن فلزمها احتياطا غ وف الفصال 
اربعة وءشربن ‏ لاحقال, ان الفاسد اربعة عشر على احدالوجهين الاولين 
وان‌القضاه وافق اول وم من حبضا فتصوم ءشىرة لامحزی ثم اربعة عشر 
تجزى وا خلةار بمة زعشرون‌قالالمص ومحری‌ههناالقضاء على ما ذ کر ا فیا افص لین 
الاولین انتھی ای من‌الحثالذی ةدماه ف وان علت ان حبضها نی کل شہر 
عة € معطوف على قوله انلم تمل ان دور هاا ف وعلت انابتدائه بالنهار 
او لمت ابه بالپار ‏ خلەعل انه ا بالہار احتاطا ۔کامی قضی این وعشرن 
مطلقا ‏ ای وصات اوفصلت مص لاله اذا کان بالہار شضدمن‌صومها أاحدءشر 
ک امم فاذا قضت مطلقا احةل أن بوافق اولالةضاء اول ال ميض فتصوم|احدعشر 
لاتجزی ˆ ۴ احد عشر تجزى والجلة اسان وعشرون خرج بها عن ‌المهدة 
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عین # وان 1۶ت .ان دائه بالميل تقذى عشرن مطلقا 4 لان‌الفاسد منصومها 
عشرة فتقضى ضعفها لاحتمال موافتَة القضاء اول المحىض وصلت اوفصات 
کاذ کر نا هذاکله انل تم عدذ ایامها فیا لض اوالطهر ا و اما ف انعلت 
انحيضها ىكل شهرتسعة € اىوطهرها ية الثهركافالتاتر خانية فإوعات 
انابتدائه لايل € انها تقضى مانيةعشرمطلقا ‏ وصلت اوفصات فۆوان )تمل 
اتدائه اوت انه‌بالنهار تقضیعءشر ن مطلقا ‏ لان ؛كثر مأفسد من‌صومها 
ىاو حه الاول سعة وف الى عشرة فقتقضى ضف ذلك لاحقالاعتراض ا لمححض 
اول بوم من‌القضاء اترخانبة ل وان عات انح.ضها ثلائة ونديت طهرها 
حمل # طهرها فو عل الاقل خسة عشرثم ان كان رمضان اما وعلات انابتداء 
حضهابالليل تقضى تسعةمطلقا € وصلتاوفصات لاله محتمل انها حاضتف‌اول 
رمضان ثلائة م طهرت خسة عشرثم حاضتثلائةم طهرت خسةعشر فقدفسد 
من صومها ستةفاذا وصات القضاء جاز لهابعد الذطر خسة م حبض ثلائة فتفسد ثم 
تصوم وما فتصير تسعةواذا فصات احقلاعتراض الميض ف اول بوم القضاء 
سد صو مهاف ثلائة م جوز ف ستة فتصير تسعة باثرخارة وامااذاكان‌رمضان 
ناقصافاذا وصلت جازلهابعدال ر ميه وامااذافصات فتقضىسعة كاف الام 
۶ وان تعمل اتدانه ‏ انه یلیل اوالنهار فل اوعلت الهبالنهار تقضی اثنى عشر 
مطلقا 4 لانه تمل انها حاضت فی‌اول‌رمضان ففد صومها فى أربعة ثم مجوز 
فار بعة عشر ثم سد نار بعةفقدفسد انية فاذا قضت موصولا جاز بعد بو مالفطز 
وسةتكملة طهرها الثانى ثم سد اربعةم جوز ثلائة مام الائىعشر واذا فصلت 
احقل عروض الميض فاول القضاء فيفسد فىاربمة ثم جوز فى عالية 
واللة اتناعشر كا ف‌التار خأبة واما اذا كان:رمضان أاقصا فاذا وصات 
جاز بعد بوم القطر ستة ثم فد اربعة م جوز بومان وباق الكلام حال 
وهذا مشار اله بقوله # وبخرج € انت الاحكام بعدالتامل # على قياس 
ماذکر اا ان کان € رمضان ل ااقصا ‏ کا د كرالك # وان وجب علا 
صوم شرن € متتابمين # فىكفارة القتل اوالافطار # اذا كانت افطرت 
عدا فىرمضان ف قبل الاتلاء ‏ بالاسقرار ونان المادة فو اذ الافطار 
هدا الاتلاء لاو حب کفارة لمكن الشبة 4 یکل وم لتردده بین ا لض 
والطهر اتر خانية فو فان علت ان ابتداء حيضها بالدل و ) ان ف دورها ) 
ای عادتہا $ یکل شہر ٭ مرۃ $ تصوم تسمین وما € لاه اذاکان دورها 
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کل شہر جوز صومها فیعشرین منکل ثلائین فاذا صامت تسمین تبقنت 
مجواز ستین ف وان لم تمل الاول ) ای انابتداء حیضها باللیل بان علت انه 
اهار اوم 7ءإشيثاه تصو م مائة واربعة @ ل جوازان وافق ابتداء صومهااتداء 
حيضما فلامجوزفاحدعشرثم جوز فى تسمةعشر ثم لا جوز فىاحدء شرم جوز 
فیتسعة عشر ثم لاوز فى احدعشر ثم جوز فى تسعةعشر فهذه تهون جاز 
مها سبعة وخسون ثم لا جوز فى احد عشر ثم جوز فثلائة فلغ العدد مائة 
واربة جاز منها ستون بيةين اترخانية ف وان لم مل اشالی € ای ان دورها 
یکل شر كن تمل انابتدانه بالايل 3 تصوممائة € للا نجل حينئذ حيضما 
ءشرة وطهرها جسة عشر وكا صامت خسة وعشرن جاز مها جسة عثر 
فاذا صامت مائة جاز هنبا ستون سقين اتر خالية ف وان ل تعمهما € اى 
تمل ان‌ابتدانه بالليل ولاان دورها فى كل شر تصوم مائة وخسةعشر 4 
لجواز ان بوافق ابتداءالصوم انتداء الححض فلا جز ہا فیاحدعشر م حزما 
فاربعة عشر وهكذا اربع مات مم لاحزہافی احد عشر ثم مجزہا فیاربعة 
فلغالعدد مائة وخسةعشر جاز منها ستون ) ف الاتر خاأة 9 وان وحب 
علا صوم ثلائة ايام © متابمة ف ف ىكفارة عين وعلت ان اتداء حضها 
إلايل تصوم خجسة عشر @ لاحقال أن بوافق ابتداء صومها لاربع عشر 
من طاهرها فلا جز ا صوم بومين لمدم التنابع ثم لاتجز ما عشرة ثم حزما ثلائة 
مص اىلان هذه الثلائة طهر قينا وقد صامتبا متتابعة فصحت عن كفارة اليين 
والعا لميؤخذ لها بوم ما بعدالمشرة معاليومين ق لها لان ميض هنا قطم 
التابع لالجا عكنها صوم ثلائة خااية عن ايض بحلاف الشهرن فى كفا ة 
القتل ف اوتصومثلائة ايام ثم تفطر عشرة م تصوم ثلاثة 4 التيقنبا بان احدى 
الثلاتين وافقت زمان طهرها از ت عن‌الكفارة عبط ف وان م تإ ‏ 
ان ابتداء حيضہا باليل هو تصوم ستة عشر ) لإواز ان الباق من‌طهرها حين 
شرعت فیااصوم ومان فلا مجزیان لاتقطاعالتاہم ملام جزہا فیاحد عشر ثم 
مجزى فثلالة وال جلة. ستة عشر لاترخانية # اوتصوم ثلائة وتفطر تسدة 
وتصوم اربعة € لاحقال اناليوم الثالث من‌اللاثة الاولى وافق ابتداء حمضما 
فيفسد الو مالحادی عشر وهو اول الار بعةالاخبرة فاذا صامت بعده ثلائڌوقءت 
مخابعة فىطهر قينا 9 اوعلى قاب بان تقدم‌الاربعة وتؤخراللائة ( وان 
وجب علا قضاء عشرة من رهضان تصوم ضعفها Ç‏ اذا عات أنابتداء حيطا 
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باللبل والا فاحدا وعشرنن اى لاحةال ان بوافق اول القضاء اولاليض‌ففد 
صوم احد عشر ثم جز ہا صوم عشرة م # اما ¥ ان تصوم ل محابا کا 
ذكرنا عشرة بمدعشرة 3 اوتصوم عشرة فىعشرة من شہر مثلا ‏ كاامشرالاول 
من رجب ف ثم تصوممثله فیعشر آلخرمن‌شہر آخر ڳ کالمشر اای‌من‌شعان 
لاقن بان احدی العش رتین‌طهر لکن هذا اذا کان دورها یکل شر کانی‌التار خامة 
والاأز ما ان تصوم عشرة ثم تفطرخسة عشر ٤‏ تصوم عشرة أمل لإ وهذا 
الاخیر € ای صومااضعف فیعشر آخر من‌شہر آ خر ف مجرى فيادونالشرة 
ایضا 4 ای اذا کان علما قضاء عة من‌رمضان مثلا تصومهافیعشر من شهر 
م تصومهاق عش رآخر من شر آخر وكذاالفالية والاقلواعاخص ذلك بالاخير 
لانقضاء الضعف متتابما لايك فالبا لوصامت اة عشر ضعفالتسعة احةل 
ان بوافق اولا لض اولالقضاء فتصومعشرة لازبا شم غالية جز ما بتعلا 
بوم آخر وکا لو کان عاہا ثلاثة مثلا فصامت ضعفها ستة لاجزما شى“ منها 
لاحتال وقوعها كلها فىالءض وكذا الاربعة والجسة نعم لوعلت انحرضها 
ثلاثة أو اربمة مشلا م نكل شير وباقه طهر ولام علها فقضتها موصولة 
تصوم ضف ايإمها ومجز ما اوتصومها فىعشر من شمر ثم تصوم لها 
فیعشر آخر من‌شېر آخر % وان طلةت ر حما 4# ولاتمرف مقدار حيضها 
ىكل شير 9 حك بانةطاعالرجعة عضى تسعة وثلائين ‏ لاحقال ان حرضا 
ثلائة وطهرحا نة عشر وو قوعالطلاق فى آخر احزاءالطهر تقض ‌المدة 
بشلاث حیض نها طهران کا فى التاتر خامة ٍ وهذا € المد كور 
من‌اولالةصل الی‌هنا ف حکمالاضلال العام » اى اضلال المد د والمکان حيث تكون 
ف یکل بوم مترددة بین‌الميض والطهر ف وماقر به 4 ای مابقرب من العام 
کان علمت عدد انها لکن ضات مکابا فج الشہر کا مس مله و 
و ااالحاص و هوالاضلال فال مكان فقي لكأن علمت عدد ايإمها واضلت مكالبا 
فى بەض|لشېر كالەشىرالاولمنەمثلاو الاضلال فی المد د فقط ۰م ال !تکار زفوقوف 
على مقدمة وخى اناطلت اعرأة ايإمها فى ضفها او اكثر فلاتيقن) هى فى وم 
مہا حض ) کا اذا کانتايامها ثلاثة فأضلتها فیس ة اواكثر بل بحلاف اذا 
اضات اقل منالضعف 8ا اضلت ثلاثة فى-جسة فالما رقن با حضف اليوم 
اثالث من اة فاله اولالجيض اوآخره او وسطهة قين فتترلالصلاة فيه 
ل فقول 4 فألنةريع على ذلك وهو ايضا من‌اطلال المكان معالعم بالمدد 
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ف ان عات انايامهاثلائة فأصلتها فالمشرةالاخيرة من‌الشهر € بان يغب على ظها 
موضعها منالشرة 9 تصلى من‌اولالءشرة بالوضوء لوق ت كل صلاة © اواكل 
صلاة على الاختلاف بين‌المشاع "انرخالية ف ثلاثة ايام € للتردد فما بينالحيض 
وااطهر؛ عبط فوم تصلى بمدها الى آخرااشهربالاغتال لوقت کل صلاة € للتردد 
فيه بين‌ا لض والطهر وانحروج من‌المبض‌عط الااذان د کرت وقت خرو جها 
من‌الحض € بان ب ذکرت الہاکانت طهر ف وقتالعص ر مثلا ولا ندری مز‌ای 
بوم ف فتفتدل ف ىكل بوم فىذلك الوقت مرة # فتصلى الج والظهر 
بالوضوء للتردد بين المححض والطهر م تصلى الهصر بالفسبل للتردد بين ال ميض 
والطروج منه ثم تصل‌المغرب والمشاء والوتربالوضوء للتردد ببنالحيض وااطهر 
م تفعل هكذا ف ىكل بوم مابعدالثلائة 3 وان اضات فار بعة فىءشرةتصلل 
اربعة من‌اولالمشرة بالوضوء ثم بالاعتسالالی آخرالشرة ٭ لاذ كرا $ وقس 
عليهالجة # اذا اضاتها فىضعفها فتصلل خة من اول المشرة بالوضوء والباق 
بالفسل ‏ وان اضلت عددا فىاقل من ضفه كا لواضلت $ ستة فى عشرة 
يقن بالححض ف ‌الحامس والسادس ) فتدعالصلاۃ ما لاما آخر المبض 
اواوله اووسطه 4 ونمل ف‌الباق مثل ماسبق € فتصلى اربعة من‌اولالمشرة 
بالوضوء ثم اربعة من آخرها بالفسل لتوهم خروجه-ا من‌ا ليضف كل ساعة 
منھاع.ط وان اضات سبعةها‰ اىفىالمشىرة 9 ىقن فار بعة بمداللائة 
الاول بالححض# فتصلى ثلاثة من اولالعشرة بالوضوء م تترك اربعة ثم اصلى . 
ثلائة بالاسل وق اضلال الانرة € فىالمشرة فل بقن با ميض فىستة 
بعد ) اليومين فإالاولين© فتدعالصلاة فها وتصلى بومين قبلا بالوعنوء 
وبومين بىدها باافسل وق اضلال (النىمة€ فىءشرة بقن (انية ‏ 
بمدالاول# انبا حيض فتصلى اولالءشرة بالوضوء وتترلك اة وتصلى آخر 
الهشرة بالفسل » ول ذكر اضلال المشرة فىمثلها لاله لاتصور ثم اشار 
الالالال بالمدد معالمل بالمکان قوله وان علت ابہاتطهر ف آخرالشهر € بان 
کانت لاتدریعدد ایامھا لکن علت ابا طهر منا لض عندانسلاخآخرالشهر 
لانت فى بەض انح فالى او فتصلى الى ل عشرن طهر بقين# ويا تيها 
زوجها لان ا لض لاءزيد علعدرة فو ثم فىسبعة إمدالمشرين تصل بالوضوء 
ايضااوقت كل صلاة «ۋلاشك فی‌الدخۈل€ فیا لیض لاجا فی کل بوم من‌هده 
السبمة مترددة بين‌الطهر والدخول فىا لض لاحقال ان حيضما اثلائة الباقية 
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فةط او مع شی ماقبلهااو جیع المد :3 ترك ا لصلاة ف |'ثلاثةالاخبرة لاقن با مض 
متتس ل فی آخرالشهر #غسلاواحدا لاز وقت انرو ج من ايض معلوم لهاو هوعند 
انسلا الشه رآ اترخابة ف وان عات ال ہاتری الد م اذاجاوزالشر ن ای عات‌ان‌اول 
حبضم-االیوم‌الحادی‌والمشرون فوولاندری كانت € عدةايامها ندع الصلاة 
ثلائة بعد العشر بن لان ا لحیض لایکون اقل من ثلاثة فوم تصلى بالغسل الى آخر الشهر © 
لنوهم الخروج من ايض وتميد صوم هذه المشرة فىءشرة اخرى هن شر 
آنحر حط ل وعلى هذا رج سار المسائل € ومن رام الزيإدة على ذلك 
فلیر جم الى امعط والتاترخانية فإواناضات عاد تهاف ا لنفاس فان جاوز الدم ار بمين 
فظ اهر # ای کله نفا سكف كانت عادله وتترك الصلاة والصوم لما عرفت 
فیالفصل الثانی فلاتقضی شيئا من‌الصلاة بعدالار بمين ف فان جاوز الار بعين 
٥‏ حری فم اوله اصله هری فان مغلب ظا على شی“ 4% من الار يعن 
انه كان عادة لما $ قضت صلاة الار بعبن ‏ لواز ان نفاسماً كان ساعة 
لالرخالية ولانها تمل ¥ عادتها حتى ترد الما عندالحاوزة على الإ كثر ف فان 
قضتها فى حال اسقرار الدم تعبد بعد عشرة ايام لاحتال حصول القضاء 
اول مر فى حالة ا لض والاحتاط فى المبادات واحب لار خانسة هذه # 
م ارمن کر حکم صومها اذا اضلت عاد تها فیالنةاس والحيض مما وخر جه 
على ماص اما اذا ولدت اول للة من رمضان وکان کام_لا وعات ان ضا 
پکون باللیل ایضا تصوم رمضان لاحټال ان تفاسہا ساعة ثم اذا قضت موصولا 
تقھی 3 وار بمین لانها شطر بوم المد € تصوم عة حتمل أنها عام 
e‏ فلاجزما مخ سقعشر هی طهر زى "ععشرة محتمل المحيض 
م خجسة عشر هى طهر زى وال تدمة واربعون صح هنها ثلاثو 
ولوولدت ار را وعلت‌ان حیضها بالنهار اول تمل تقضی‌اننین وستین لالا قار 
وم المد > م تصوم عشرة لاع زی لاحقال انھا آخر فاسيا تصوم چس 
وعشرن حزبها منها أربعة عءشر ولامجزې احد عشر تص-وم جسة 
وء شرن ن کذلاك فقد ت لھا فی اهر ن عالية وعشرون ثم تصوم ومين 
عام الثلائين واللة انان وستون وعلى هذا يسرج حك مااذا قضته مفصولا 
ومااذا كان ااشهر اقصا وما اذا عات عدد ايام حرضها فقط وغير ذلاف عند 
التأمل وضبط مام من‌القواعد والفروع والته تعالى الموفق وان اقطت 
سقطا ولم تدرانه مستبین انلق اولا بان اسقطت فی الخرج مثلا وكان حبضا 
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عشرة وطهرها عشرن ونفاسها اربعين وقد اسةطت € فى اول بوم 
من‌اول ايام حبضها تترك الصلاة عشرة# لانها فيها اما حائض اونضساء لان 
السقط ان کان مستبن املق فھی فساء وألا فھی حائض ف تكن ‌الصلاة واحبة 
عليها بكل حال عيط ف م تفتسل €لاحةال الغروج من ايض وتمل ) 
بالو ضوه لکل وقت ل عشران ¢ وما بالك ) لتردد حاایا فہها بین ‌الطهر 
والنفاس 9 ثم تترك اإصلاة عشرة ‏ ةين لالا فها اما حاأض اوضساء 
f‏ تفنسل ) مام مدة ايض والفاس ل وتصلى عش رن ببقین شم بعد 
ذلك حضها عشرة وطهزها ءشرون ٤‏ استمر الدم ولو اسقطت 
بعد مارات الدم فوع حبضها عشرة € يمى رأت ت الدم عشرة على 
ثم اسقطت ‏ ولم دران السةط مستبين الق اولا تصلى من اول مارأت 4 
قبل الاسقاط # ءشسرة بالوضوء بالشك ¥ لان تلك المشرة اما حمض‌ان کان 
السقط غير مستبين واما اسححاضة ان كان مسيينا فلاتترك الصلاة فمها قلت وهذا 
ان عت بعلوقها ظاهر والا تترك الصلاة لرؤتها الدم فی اپام اذا اقات 
ولم بین حاله يلزمها القضاء لاشك ال د كور 9 م تفت ک لاحټال اروج 
من حيض م تصلى بعد'لقط عشرن وما بالوضوء بالشك € لتردد حالها 
بين الافاس والطهر "الرخالية فلم تترك الصلاة عشرة بقين ‏ لانها 
اما ناء اوحائض اترخابة ف ثم تفتدل € لاحقال اشظروج من حش 
$ وتصلى عشرة بالوضوء بالشك # الترددها بين الطهر والةاس تالرخائية 
فو ثم تفتسل € لاحةال خرو جها مننفاس عامالاربمين $ تمل عشرة 
بالوضوء بيقين € لتيقن الطهر ارخالية $ ثم تصلى عشرة بالشك ‏ لتردد 
حالھا فیهابین ایض والطهر نسل وحکذا دأ بان تمنسل فى کل وقتتتوهم 
انەوقت خرو جها من ا لض اوالف اس ا راه ¢ ا انه تقل إعضهم . 
عن‌الملاصة فىتقربر هذه الصورة ان علها الصلاة مناول مارأت عشرة 
ايام بالوضوء بالشك مم تغدسل مم #صلى بعدا(ةط عشرن بومابالوضوء بالشك 
م تترك الصلاة عشرة بقين ثم تذتسل وتصلى عشرة بالوضوء بالقين التهى 
وأذات ری اقا ارة محالفة لما فى النن ونقصانا وعن‌هذا واله اعړقال 
الح وف یکثیر من سح الللإصة غاط فى التصور هنا من‌الاخ فاحترز مله 
انتھی لکن‌الذی رأبته فى نسحةالللاصة الى عندى ٠وافق‏ ا المص فی مشه 
بلا حذف شی ' وی قول الم آخرا * ثم #صلى عشمرة بالشك وات تعالی اع 


۱1۰ 
. الفصل ااسادس فىاحكامالدماء» &انثلائة هل الم كورة اما احكام ايض 
فالناعشر € على مافاانهاية وغيرها واوصلها فالعر الىائنين وعشرن 
ف غانيةيشترك فيي افاس وار بعة عختصة با ميض وجه لها فى الح رة (الاول) 

من‌المشت ركة فإحرمةالصلاة) فرضااوواجبااوسنةاونفاا فإواا-هدةهواجبة 
كانت كەجېدةالنلاوة اولا دة نكر وهذا ممنى قوله فإمطاقاوعدم وجوب 
الواجب ¢ بعالکتوبات والوتر ل منها اداء وقضاء Ç‏ اى من‌الصلاة وكذا 
”دة الثلاوة فلاتجب علىالاأض والنفساً ء بالتلاوة اوالماع فل لكن بسحب 
لها اذا دخل وقت ااصلاة ان تتوضاً واس عند جحد بها هو محل عينته 
للصلاة فيه وفيهاشارة الى اله لايعطى له حكرالمجد وان صح اعتكاف المرأة فيه 
ۆمقدارماعكناداء الصلاةفبه تسم وتحمد ئلا تزولءماعادة الءبادةوفىرواية 
يكتب اها احسن صلاة تصلى ل والمتبر Ç‏ فىحرمةالصلاة وعدم وجوما 
یکل وقت آخره مقدارالعرعة اعنی قولنا ابته & بدون أكبر عندالامام 
ونان حاضت فيه سةط عنهاالصلاة€ اداء وقضاء ف وكذااذا انقطع فيه حب 
قضاؤها & هذا اذا انقطع لاكثر مدةا ميض والا فلا جب القضاء مالم تدرك 
زمنا يسع‌الة سل ايضا وقد-بق € بان ذلك فإف الفصلاثالك فصل 
الانقطاع وكا € الكاى للناحأة اىاول ما هإرأت الم تترادالصلاة مبتدأة كانت 
اومستادة ‏ هذا ظاهر الرواية وعليهأكثرالمشاءحَ وعن أبى حنيفة رجه الله تعالى 
فىغير رواية الاصول لاتترلدالميتدأة مام سترالدم ثلائڌايام قال فیالحر واج 
الاول كالمتادة ف وكذا ¶ تتركالصلاة اذا جاوزعادتبانىءشىرة ‏ قال فى ا حيط 

وهوالاعح وهو قولالميدانىوقال مثاع .ج توم بالاعتسال والصلاة اذاحاوز . 
عاديا وامااذا زادعلىالىشىرةفلاتترك بلتقضی‌مازاد علىالمادة کا يأن ىۋ اواستداچ 

الم فۆقبلھا» اىقبلالمادة فالمانتر الملا ة كا رأ لاحقالانتقالاامادة ‏ الا 

اذا کان الباق منايام طهرها مالوصم الى حيضها جاوزالءشرة مثلاامرأة عاديا 
ايض سبعة وف الطهرعشرون رأت بعد خ+سةعشرمن‌طهرها دماتؤصبالصلاة 
الىعشرين € نانالظاهر انبا ترى ايضا فیالسبعة ايام عادبا فاذا رأت قبل ادتبا 
جسة بزدالدم على الەشىرةواذ! زاد علیھاترد الى عاد تھا فلا جوز اها تر الصلاة 
قبل ايام عادتهأهذا ماظهرل وةل المص هكذا اطلقوا لکن ہنی ان شید عااذا يسع 
الباقمنالطهر اقل ا لض والطهر والافلاشك فان من عادتها ثلاثة فیا يض 
واربمون فیالطهر اذا رت بعدالعشرن تؤم بتركالصلاة آنتهی ای لان‌ماتراه 


۱11 
بعدالمشرين لو اسر حتى باغ ثلا يكون حيضا قطما لاله تقدمه طهر ع 
وما بعد هذه الثلاث الى ايام العادة طهر سيم ايضا فيكون فاصلا بين الدمين 


ل 


ولایضم الی‌الدم الثانی وحینئذ فلا يكون الثانى جاوزا للمشرة حتى ترد لعادتها _ 


واورأت بعد سبعة عشر ومس بت رکھا 1 من حن .رات لان عادتها سبمة 
وقدرأت قبلها للائة فل بزد على المشرة فک بالتقال الماد ولانظر 
الى احقةال ان ترى ايضا بعد ايام عادتها فترد الى عادتها وتكون اللائة 
اس اضة انها حقال بمیدفلد اتتراد ا (صلاةةماتامل فم عطف ءل قوله وکارأت الدم 
تتركالصلاة ل اذا انقطع قبل‌الثلائة ه اى لم لغ اقل مدة اض ف اوجاوز 
بعدالەشىرةفى ا متا دةتۇ م بالةضاء اما لمتدأة فلاتقضى شيامن ‌الەشرةوان جاوزها 
لانم المشرة يكون حيضا لعدم عادةترد الها 9 وان معت الجدة € اوتلما 
لاسجودة علا ادم الاهاية # اكانى ه من الاحكام * حرمةالصوممطلقا 4 
فرطضااونفلا ف كن جب قضاء الواجب منهفان رأت ساعةمن نار واو قبيل اروب 
فسدصومهامطلقا 4 فرضا اولفلا # وجب قضاؤه # لان‌النفل يلزم بالشروع 
# وكذا لوشرعت فىصلاةالتطوع|والسنة تقضى 4# لاقلنا فلافرق بين ااشروع 
فى الصوماوااصلاة اقول وهذاهوالذ كو رق الحبط وغيرمو فرق بلي ماصدرااشريعة 
غ بوجبق‌الصوم وصرح فی اح ربان ماقاله غیر ج لاف الغ والھایةوالاسا ای 
منعدماافرق بيا وله ق‌الدر * و # اوشرعت * فى صلاةالفرض 4 فعاضت 
لا تقةضى لان صلاةا امرض لاحب بااشرو عوقدا-ةط ااشارععنها ادها وكد ا 
قصاثها لحر ج لاف صومالفرض فاه وا جب‌القضاء #إوكذا اذا اوجبت باك :ر 
على نفسهاصلاة او صومافی بوم تعحاضت فبها € الاولى فبه اى ف اليو م جب القضاء ) 
لصهة النذر#ولواوجبتها فى ايام ا يض #بانقالت لته على صوم اوصلاة كذافی وم 
حيضی ف لایازمهاشى“ 6ة لدم حعةالنذر والثالك حرمة قراثة القرآنو لودون 
آیة ک4 کا حه صاحب|اهداية وقاذى خان وهوقول الكرخىوةل الأعاوى ماح 
مادو نهاو حه فی اللا صة ور ج فی العرالاو ل لقوله صلی الته عليه وس لاتقر أا لاض 
ولا جنب شيامن القر آن# اذاقصدت القرائة فان نقصد كه بلقصدت المناءاوالذكر 
#إفض‌الاً يةالطويلة كذلك # اى حرم وهذا هوالمفهوممن| كثرالكتب كالءط 
والملاصةفاختار هالص ف و #اماعدمقصدالقرائة فو فى القصىيرة @ قال فى الللاصة کا 
مجرى ءل الاسانءندالكلام # كقوله تعالى تم نظر ) اول ولد # اومادونالاً ية 
کبسم اله لون ) عندابتداءام‌مشروع وا دته لاشک ر فجوز) کذاف‌انللاصة 


۱1۲ 
ا 
ومقتضاه انقصداتين اوالشكرق بس الله الر جن الر حم وا دته ر بال امین لا جوز 
لان كلا آية بامةعبرقصيرة الاالى فىسورة الل فانها بض آية لكن صرح الزيلى 
بانهلابأس ذلك بالاتفاق ونقل فالةح كلام الللاصة ثم قال وغیره ای غر صاحب 
الحلاصة لمقيد عند قصد الثناء والدعاء مادون‌الاً يةفصرح بجواز قرائة الفانحة 
علو جهالتناءوالد عاءاتهى وف‌العيون لاى‌الدثواوقرأ الفامحة على سسلالدعء 
اوشیئ نالا بات اتی فما مەی الدعاء ولم سر ده‌القراثة فلابأس به انتهی‌واختاره 
ا حلوانی و غارة البیان الہ اختار لکن قال الھندوانی لاافتی بهذا وانرویعن ی 
حنيفة انتهى ومفهوم ماق‌الميون ان‌مالەس فيه عق الد عاء كد ورة اى لهب لات ۇر 
فيه ةالدعاءوهوظاهرومفهوم الرواية تبر ور جع فالحر ماقاله‌الهندوانى وهو 
مامشی‌علیه‌ا اص هنالکن حیث عات‌انالجواز موی عن‌صاحب‌المذهب ور جعه 
الاماما لوان وعيرهفينبنىاعقاده وهو ا لمتبادر م نكلامالةعالسابق فل واأعلة ‏ اذا 
حاضت ومثاهاا لجن ب كان العر عن انطلاصة و تقطم بین کل تین هذا قول اکر خی 
وؤاملاصة واللصاب وهوالحيع وقالالطحاو ى تمل نص ف آية وتقطع م تعمل 
نصف آية لان عند ا ره ةمقيدةب يتام ة كاف النهايةلكن اعتر ضە فی العربانالکر خی 
نع ما دون نصف آية وهو صادق على الكلة واجاب ف‌النهر بانه وان منم 
دون نص ف آیة لکنەمق, د عابه می قار اوبانکلةلایمد قارا التهیولذا قال يعقوت 
باشا انعر اد الکر خی مادون الا ية مناارکبات لاا مغردات لاله جوز لملم ةتعایه 
کل کا انتهىو عامه ةيا علةناء على الح رهق و كر قرائةالتوراةوالا جيل والز ور 
لان الكل كلام الله تعالى الا ما ندل متها زياى وهو اج حلاف ا 
فیا الاصة من‌عدم اکر اهد كا فى شرع المابة وآعامه فا علقناه علىالحر وبظهر 
منه انما اسع كمه وتلاوته من‌الةرآن ذلك بالاولی اذ لاتیدیل فه خلا 
لا بحثدالطيرالرمى ف وغل اافرلافيد) حل القرائة وكذا عسل اليد لاضد 
حلااسھذا ہوااج کا فالھر عزغایتایان ل ولایکرمانسجی €بالقرآن 
حرفا حرفا او کل کات معالقطم کاس $ و € لاف قرائةالقنوت ‏ فىظاەر 
المذهب كا ةد ماه لوو © لا فإسائرالاذ كار والدعوات € لكن فىااهداية 
وعیرها ف‌باب‌الاذان ا-مباب‌الوضوء ل كرالته تمالى ورك المحب لاوجب 
الكراهت حر إو لاف ااظرالى ا أت € لان | :ابة لاحل الىين ةح إوالرابع 
حرمة مس ما کب فبھ آي تامة ٭ فلایکرہ مادونھا کا فیالقھستانی قلت 
ونی انت جری فبدالاف‌المار ف ‌القرائةبالاولى لانالمس حرم المد الاصفر 


۱1۳ 
بحلاف‌القرائة فكانتدو نه تأمل ون ‌الدر واختلفوا فىمسه بغر اعضاء الطهارة 
وال امح ل ولودر هااو لو حا و همس # كةب الشريعة كا فسيروالمديث 
والفقه لاا لاخلوا من‌آيات الق ر آن وهذا التعليل ,عنم مس شروح الحو 
ایا ن كنف اللاصة يكرهمس كتب‌الاحاديث والفقه للععدن عنده 
وعند أ حنيفة الا#ح‌انه لايكره وف ‌الدرر والارر خص الس باللدفالكتب 
الشرعية الاالتفسير وفالسراج والمسحب انلایخذھا بالکم ایضا بلستو صا کا 
احدث وهذا اقرب الى‌التعظم انتهى حر وبياضة وجلده المنصل ه هذا 
خاص با متف فف السىراج لامجوزمس آية ىلوح اودرهم اوحائط وجوز 
مس غير موضع الكتابة حلاف إ حف فان الكل فيه تع للةر آن وکذا تب 
التفسیر لامجوز مس مو ضع الق ر آن‌منهاولهان عس‌غیر هکذا فالایضاح‌انتهی واقره 
الجر ل ولومس € ایمادکر 3 جحائل منفصل ٭ کیاد غرغیط بد 
وهوا یح وعلیه‌الفتوی وقیل تجوز بالتصل به کاف‌الراج ¥ ولوکە‌حاز ‏ 
وما ذکره فی‌الکم هوما فیا حط لكن فىالهداية احج الكراهة وفاللاصة 
وكرهه عامة المشا ع قالفالحر فهو ممارض ل افیا حط فکان هو اول‌وفیالفح 
المراد باآكراهة الحرعية ل وبجوز مس مافبه ذ کر ودعاء #٭ قال ان 
الهمام وامامس مافبه دكر فاطلقه عامة المشااع وکرهه بعضهم قال ف‌الھدایة 

ويكره المس بالك وهوا ع وقالف‌الکافوامحیط وعامتپ انه لایکره مې ذکردلیله . 
فاخترناه ف ولکن لا!سحب ولاتکتب € لاض القرآن ولاالکتاب‌الذى 
فى بعض سطورء آية من القرآن وان تقراً € شمل ما اذا كان ال#ميفة 
عل‌الارض فقال ابواللیث لا جوز وقال القدوری جوز قال ف‌الةع وهواقیس . 
لاماس بالق وهوواسطة منفصلة فكان كثوب منفصسل الاان عسه بيده 
» وعسل اليد لابنفع ‏ فى حل المس هو ايع كام ف واللحامس حرمة 
الد خول فى المحد € ولو لاعبور بلا مكث 4# الافى الضرورة كاللوف 
من‌السبع والاص‌والبرد والعطش‌والاولی ‏ عند الضرورة فو ان تي ثم تدخل 
ووز انتدخل مصلى اليد ) وال جنازة لا فى الللاصة مزان الاصح اله 
ليس لهما حك امسر انتهى الانى عحة الاقنداءوان ل#كن الصفوف متصاة 
كاف الاية ‏ وزيارة القبور € عبلف علىان تدخل # والسادس حرمة 
الطواف ولوفءعلت صح وات وعليها بدنة فل والسايع حرمة الجاع واسقتاع 
ات الازار € يمى مابين سرة وركية ولوبلا شموة وحل ماعداه مطلقا 


۸ رسال ان عاندن 


NAE 
رهل سحل النظر ومباشر اله فيه تردد کذا ف‌الدر ورفعنا التردد فیحواشينا‎ 
عليه محل الثانى دون الاول ف وثبت المرمة باخبارها + وحرر ف الحر‎ 
ان هذا اذا كانت عفيفة اوغلب علىظنه صدقما امالوفاسقة وليفلب صدقبا‎ 
بان کانتف‌غیر اوان حبضما لايقبل قولها اتفاقا # وان جامعها طائمین اا‎ 
وعلبهما الوبة والاستففار # ولو احدهما طائما وال خرمكرها الثم الطائم‎ 
وحده سراج فو ویسهب‌انبنصدق دنار ان کان € الماع ف ف‌اول ایض‎ 
وبنصفه آن کان ف آخره € اووسطه کذا قال بمضهم وقیل ان‌کان الدم اجر‎ 
فدینار اواصفر فنصفه سراج قال فیالعر ویدلله مارواه ابوداود والحام‎ 
و سه اذا واقع الرجل اهله وهی حاثض ان‌کان دما اجر فلیتصدق بدينار‎ 
وان كان اصفر فليتصدق بنصف دنار انتهى قال فالسراج وهل ذلك عليه‎ 
وحده اوعلبهما الظاهرالاول ومصرفه مصرف الزكاة ف ويكفر مله )؛ وكذا‎ 
مستمل وطى* الدر عندالهور عتى وقيل لان المسئلتين وهوا "يع خلاصة‎ 
وعلبة الممول لابه حرام ليره ومامهف‌الدر والحر فو والثامن وجو النسل‎ 
بشرطه عندالانقطاع واما الاربعة  الختصة بالحيض ف فاولها‎  میتاوا‎ 
تعلق انقضاً ء المدةبد  اماا امل فبوصتع لمل وان لتر دم النفاس وصوره‎ 
ف‌السراج عا اذا قالاذا ولدت فأنت طاق فولدت لايد من ثلاث حرض بعد‎ 
النفاس تأمل  ول اليما الاستبراء ) صورته لواشترى جارية حاملا فقبضبا‎ 
ووضمت عنده ولدا وبق‌ولد آخرف بطنهافالدم‌الذ ی بین‌الولدن نفاس‌ولاحصل‎ 
الاستبراء الإبوطع الان سراج وکذا لوشری حاملافولدت قبل انقبضہا لابد‎ 
بمدالقبض من‌حيضة بمدالنفاس ل وأالما ا حك ببلوغها  ولابتصور ذلك‎ 
فی‌الفاسلاه محصل قبله اپل سراج ف ورابها الفصل بين طلاق السلة‎ 
لانالسنة فين اراد ان يطلةا أكثر من طلقة ان فصل بين كل‎  ةعدبلاو‎ 
طلقثين حبضة اما الفصل بالنغاس فلا.تصور لانقضاء العدة بالوضع قبله واما.‎ 
الطلاق ف‌النفاس فاه بدعی کالطلاق فیالیض کانیطلاق الحر وزاد فالحر‎ 
هنا خامسا مااختص ايض وهوعدم قطع التتايم ىصوم الكفارة وزاد‎ 
غیره‌سادسا وسابما وهاان اقله ثلائة واكثه عشرة #واما 4% القع اثالث وحور‎ 
الاستامنة فسدث امغر کالرماف چ وله احکام تآی فو تذایب  سماد‎ 
لاله تابع لهذاالقصل ولكيل لءفهوكالد نب فو ىسكرام إنابة والمدث € الامشر‎ 
اماالاول € اى حكر النابة ف فكالنفاس الاانه لايسقط الصلاة ولاحرم‎ 
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الصومو ¢ لا ف الماع ولوقبل الوضنوء# نع بسحب كول يعدغسل اووطوه 


قال ف‌المبتقى بالغين اأحجمة الااذا احتل لإيأت اهله لكن قال الحقق نامير حاج 
فىشرح المنيةهذا ضريب انم محمل عل ‌الندب اذلادليليدل على المرمة ‏ واذا ٠‏ 
ارادانياً کل اویشرب يفسل بده وفه 4 لدا لان بده لاخلو عن اللجاسة 
ولال يصيرشارباللاء المستعملبدائم وف‌الطانيةولابأسبترکه واختلفف‌الائض 


قيل كال جنب وقيل لايسحب لها لانالفسل لابزيل نجاسة الميض عن فهاويدها 


انتهی ‏ وجوزخروجه اجه قبل انیفتسل اوبتوعناً اترخانبة ( واما 
حک الحدث فثلائة الاولحرمةالصلاة والسجدةمطلقا واجبتين اولاهوالاى 
حرمة مس مافيهآيةنامة ولو بغير اعضاء الوضوء كا قدمناء فإ وكتب الفسير 
ولوبعد عسل الد ولكن جوز ¢ لمکاف المتطهر » دفم المعمن 
الىالصببان € وانكانواعدثين لانن ‌النع ضيرع حفظ الق ر آن وف الام بالتطهير 
حرجا بم فلايأئم الدافع كايام بألباس الصغير المرر وسقيه اثر وتوجيهه 
الى القبلة فىقضاءحاجته قح ولابأس مس كتب‌الاحاديثوالفقه والاذ کار 


والمسعب انلا فمل قال الامام الوا اعانلت هذا الم باتعظم فانی مااخذت 


الكاغد الابطهارة والامام اللوانی کان مطوآا ف لاة وکان‌یكرر كتابه فتوطاً 
ف تلك الليلة سبع عشر ةم ةمحر فوالئال ك كراحةالطواف لو جوب الطهارة فيه 
ويحوزله قراءة القرآن ودخول المسعر کا ذکرف‌البدالم وقال فیالحيط 
يكره دخول امسر وامل و جهدانه رازم منه ترا حا مسج دتأمل فان الحدث 
ان استوعب ولو كما فۋوةتصلاة€ مفروضة 9 بان ل بوجدفيه زمانخالعنه 
يسع الوضوء‌والصلاةي ی عذرا وصاحبه € !سی 0 ممذورا. و € !یایشا( صاحب 
المذر € هکذا د کرف‌الکاف‌ ونل الزیایعن‌عدة کتب‌شرط استده‌اب الوقت کله 


ثم قال‌هو اظهر قال مولا خرو اراد به الرد علی‌الکای بان کلامه غالف 


لتلك الكتب اقول لا محالفة بینہما م ذ کر وجهه والحق ماقاله فی‌الکافی اذ 
الم محقيقة الاستيعاب متعسربل متعذر خصوما للمسحاضة فالا تذالكر سف 
فکف تسر هعرفة استيعاب خروج ادم مضہ قات حعسل فیالفح کلام انلكا 
تفسيرا لما قاله فىعامةالكتب وهو مآ ل كلام منلاخسرو فتدر إوحكمه ان 
لايننقض وضوۇ€الناشى“ فمنذلكالمدث بجدده متلق تقض وسباق 
كلامه مترزالقيدين الا عند خروج وقتمكتوبة# فاوتوضاً لصلاة اليد 
مجوزله انیژدی په الظهر فیا ع کذا ف‌الزیای وحذا عندأبى حنيفة وغد 
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وعند ای وسف بدخول الوقت وخروجه مص قلت وافاد قوله عند ځروج 
اج انالناقض ليس نفس اروج بلالحدث السابقاأججدد بعدالوضوء اومعد 
وانما خروج‌الوقت شرط فيصل بەف‌الوقت€ بشروط تمل ٤ا‏ سای وهی 
ان کون وضوژه من‌حدله الذی مارب معذورا ولم یعرض عليه حدث آخر 
وکان وضوژه فى‌الوقتلاقله وکان-لاحةنئذ تى وضوۇه فىیالوقت‌وانقارن 
٠‏ الوضوءالسلان اوسال بعده فصلل به فىالوقت فإماشاء من‌الةرائض #الوقتية 
والفاسة واد وافل% والواجبات بالا ول + ولا مجو زهان ىح خفەالانىالوقت 
.هذا اذا كان الدم سائلا عندالليس اوالطهارة واما اذا كان منقطعا عندها معا 
کح تماما دة اع ھۋولاتجوز امامتەلغيراڵمذور‰¥ بىذرە.فلوأممعذورا 2 
ان احد عذ رهما کا فیالسراج والح وغيرهما ومقتضاء ان عرد الاختلاف 
مانع وان کان عذرالامام اخ ف کا لوأم من به انفلات رم ذاساس بول فان 
ااثانى حدث وتجاسة فلايصح كا فامامةاالېرو مامه فىردالحتار م فى البقاء ¢ 
ای بعد ماب تکونه معذورا باستیعاب عذره الوقت # لابشترط الاستيماب 4 
انیا ف بلیکفی وجوده ‏ ای ذلكالحدث ف فی کل وقتعرة واولم بوجد 
ىوقت "ام بان استوعبه الانقطاع حقبقة فسقط العذرمن‌اول الانقطاع € 
والمحاصل انشرط بوت‌الءذر استعابه للوقت ولو كما وشرط بقانه وجوده 
ىكل ةت ولوعرة وشرط زواله تحقق الالقطاع التام ىجيع‌الوقت لإوحى 
لوانقطع € بءدالوقت ف فىائناءالوضوء اوالصلاةودام الانقطاع الى آخر الوقت 
الثانى يميد تلك الصلاة لوجود الانقطاع التام ه وان ماد قبل خروج‌الوقت 
الثانى لايميد لمدمالانةطاع الام لانالانقطاع لإيستوعب الوقت‌الاول ولاالثانى 
وقيد بكوله فىاتناء الوضوء اوالصلاة لاله لوانقطع بءدالفراغ منالصلاة 
او بعدالقعود قدر التشمد لايميد لزوال العذر بعدالفراغ كالتيم اذا رأى الا ء 
بعدالفراغ من الصلاة محر عن‌السسراج لكن قوله اوبمد القعود من المسائل 
الائىعشريةوةپاا لاف المشهو رو اوعض€ المد ت ابتداء بەد خولوقت 
فرض انتظر الى آخره رجاء الانقطاع وعبارة التاترخاية بنبنى له ان نتظر 
الخ فؤفان م بشقطع نتوضاً ويصلى م ان انقطع فائناء الوقت الثانى يميد تلك 
الصلاة » لانه لم بوجد استيعاب وقت "ام ف يکن معذورا وقدصلى بالحدث 
فلا جوز ف واناستوعب ‏ ال حدث ف الوقت‌الانى لايعيدبوت المذر حينئد 
من |ابتداءالمروض € وا لمال انا لئب وت والسقو ط کلاهمامتبران من اول الاس قرار 
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اذا وجد الاستبعاب $ وانغا قلنا منذلكالدث اذلو توضاً من آخر کبول 
وعذره منةطع سال مرعذ عذره نقض وضوءءوان )رج الوقت€ لان الوضوء 
مقع لذلك ااعذر حت لابنتقض به بلوقع اغیره واعا لانتقض+ه ماوقع له 
ا شرح منم ةالصل و عوه فىالتاترخانىة وعبرها وھ أن قو لهم انالسلان 
لانقض وضوءااعذور بل لاد عة من خروج‌الوقت عتص ا اذاکان وطوؤه 
من‌عذره لامن‌حد ث آخر وان يسل عذره بعد وضو من‌غیره لانقضش) 
ووهه «ووان خرج‌الوقت) لاله طهارةكاملة لم يعرض مانافا فووانعا قلنا 
بده اذلو توطامن‌عذره فعرض حدث آخر تقض وضوؤه ف‌الال € لان 
هذا حدث جدد لم يكن موجودا وةتالطهارة فكان هو والبول واافائط 
سواء يدام وان € توضاً منعذره و رض حد ث آخر # وليسل 
من‌عدره % ع:دالوضوء ولا بعده % لانقض محروجااوةت ¢ لاله طهارة 
کاملة قال فیالعر شم اعا بطل خروجه اذا توعناً علىااسيلان اووجدالسيلان 
بءدالوضوء امااذا کان عل الانقطاع ودام الى خروجالوقت فلا بطل باروج 
مال محدث حداا آخر اویل التهی 9 وان سالالدم من احد محرد فقط 
فتوضاً م سال من آخر انتةض وضوؤه ‏ ف‌المال لمروض حدث آخر غیر 
عذره #ووان‌سال مما فتوضاً فانقطع من‌احد ها لا.نتقض مادامالوقت لان 
طهارته حصات لهما جماوالطهارة متىیوقعت لعذر لايضرها السبلان مابق 
الوقت فيقق هوصاحبعذر بالمرالاً خر بدائم فووا لجدرى) بضمالجم د فعا 
قروح فی‌البدن تنفطوتقبع قاموس #ووالدماسل# جع دمل بضم الدال و قعالم 
مشددة وعففة وهواراج قاوس وتری؟ متعددة فۋلاواحدة حت لوتوطاً 
وبعضما 4 سایل وبمضباالاً خر 3 عیرسایل ؟ ثم سال اننقض € وضوؤه قبل 
خروج‌الوقت كامس لمر فل ولوتوماً وا سایل لاشتقض مام ر 
الوقت ولو توطاً الممذور ثم $ خرج‌الوقت وهو فىالصلاة يستأتف ي 
الصلاة بمدالوضوء ولابی € علىماصلى منبا کا فعله من‌سبقه الحدث ولان 
الانتقاض € ليس مخروج‌الوقت بل ل بالحدثالسابق حقيقة € اى المحدث 
المو جود حالةالوضوء اوبعده فی‌الوقت بشرط اروج فالحدث عحکوم‌بارتفاعه 
الى غاية معلومة فيظهرعن مها مقتصرا لإمستنداكا حققه فىالفح ‏ الاانبنقطع 
قبل‌الوضوء ودام الانقطاع 3 حتى خرج الوقت وهو فالصلاة فلا شقض 
وضوژهولاتفد صلاته کا قدمناه نفا عن‌الحر ‏ واو توضأالءذور بغیر 
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حاجة م سال عذره انتقض وضوؤه + صورته کا فی‌الزيلى لوتوضا والعذر . 
منقطع ثم خرح‌الوقت وهوعلى وضوئه ثم جدد الوضوء ثم سال‌الدم انتقض لان 
جدبدالوضوء وقع من عير حاجة فلا يعثده التهى لان‌الوضوء الاول ۾ تقض 
خروج‌الوقت لا علته نفا واا انتقض بالسيلان بعدالوقت ? وكذا لو توصضاً 
اصلاة قبل وها € قال بعضهم لابئنةض والاح انه باق ضکذا ذکره‌الزیلی 
مص اقول عبارة‌الزیلی‌هکذا ولوتوضؤوا ای اعحان‌الاعذار ف وقت‌الظهر لامصر 
يصلون بهالصر فى رواية لان طهار تمم للءصر فىوقت‌الظه ركطهار تمم لاظهرقبل 
الزوال والاح اله لامجوز لهم ذلك لان هذه طهارة وقعت لاظهر فلا تبقى بعد 
خرو جه انتهی وف ‌التاترخالية لامجوز بالاجاع هو ام وقد ذکرفیها وفی‌الزیلی 
وعامةالكتب لوتوضابعدطلوع امس لهانيصل دالظهرعندهالاعند أىوسف ٠‏ 
ای لابه تقض عنده بدخول الوقت اما عندهما فلاشقض الابالروج. 
ول بو جد ودع انما ذكره المص مفروض فباذاتوصاً فىوقتصلاة»كتو بة لصلاة 
بعدها تقض لحقق خروجالوقت وكذا لدخولالوةت فلداقال فى‌التاترخانبة 
لامجوز بالاجاع امالو توضاً قبل‌الوقت فی وقت مهمل ک) لوتوضاً قبل‌الزوال 
فانه :صلی به الظهر عندهما لاله لاشتقض بالدخول کاذ كرا وقد صرح محکې 
المسئلتين كذلك فى الهداية فتلبه # وان قدر المعذور علىمنع السيلان بالربط 
وجوه يازمه وګرج من‌المذر بحلاف الحائض كا سبق € ف الفصل الاول 
وان‌سال عند السود ولیسل دونه کرح محلقەف بویی "تابا اوقاعدا) 
لان ترك ا !جود اهونمن‌الصلاة مم الدث فان الصلاةباعاء لهاو جو دحالةالاختيار 
فىاججلة وهو ف‌التنفل على الدابة ولانجوز مع الحدث محال حالة الاختيار قح 
وكذا لوسال عند القبام € دون القعود ‏ يصلى قاعدا كا ان من جز 
عن‌القرائة لوقام € لالوقمد فإبصلى اعدا وقرأ لان الفعود فى معفى القيام 
مخلاف من € کان محیث فل لواسثلقی ‏ وصلی ل یسل ولوصلقاغا 
اوقاعدا سال ف فاله لايصلى مستلقيا ‏ لان الصلاة كا لامجوز مع المحدث 
الالضرورة لأمجوز مستلقياالالهافاستويا وتر جع الاداء معا لدث لافيه من احراز 
الار كان ن 3 وما أصاب ثوب المعذور ۱ | کثرمن‌قد رالد ره قعلیهغسله‌ان کان 
مفیدا ‏ بان لايصيبه مر اخرى قالف اللحلاصة وعليه الفتوى ف وان كان 
نحال لوغسله توس انيا قبل الفراغ من‌الصلاة جازان لايضله ‏ وهواتار 
وقبل لابجب غسله كالقليل لاضرورةوقيل ان اصابهخارجالصلاة ينسلهوفيهالا ‏ 
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لمدم امکان‌اتحرز عنه وف‌الحتیقال‌القاضی لوکان محال ببق طاهرا الان ضرغ 
لاالى ان تخر ج الوقت فعندًا يصلى بدون عسل وعند الشافمى لا لان الطهارة 
مقدرة علدا مخروج الوقت وعنده بالفراغ فح ماخصا وقيل أن كان مفيدا 
إن لايصييه نة الغرى جب وان تان يصيبه الرة بف الاغزى نلا واتار 
السرخسى محر قلت بل ف البدائمالهاختيار مشا اوهو الصحيع انتوى فان حمل 
على ماف‌المتن فهو ايسرعلى المعذورنوالته ا ميسرلكلعسير وال مدته اولاوآخرا 
وظاهر! وباطناومل‌التهعل سد ادوع ل آلهوصعبه اجمین وا جدته رب‌العالمین 


قال‌الشارح رجهالته تعالى وكان الفراغ من‌هذا الشرح المبارك ان شا ء التهتمالى 
نمار الائتين لثلاث قبن منذىالةءدة الحرام سنة احدى وار بعين وماين والف 
على ند مؤلفه الفقیر مد امین بن عر عاندن عنی عېما آمين والدله 
وحده وص الله على من لای بعده آمین 


الرسالة الامسة 


رفم التردد فیعقدالاصابع عند التشهد م 
ذراها كلا هما لاعلامة السد مد امین 
الشهير بان عابدين عليه رجة 
ارج الراجین 
آمین 


۱۲۰ 
س الرسالة اللامسة از الرسالة اللامسة هه 
ge‏ ب ا تناک ۹ کچ 


المدلله اذى شمدت بوحدانيته جيع الموجودات « والصلاةوالسلام عل عبده 
ورسوله صاحب المعجزات الواضحات . وعلى آله واصحامه ذویالكرامات 
وانللصوصبات » صلاةوسلاما دابعين مادامت الارض وال موات ل امابمد ‏ 
فبقول اسیرالد نوب واناطیئات »جد آمینان‌عایدن عەمولاه اله ااوافرات» 
هذه رسالة جعت فما بعض كلام اعتنا الثقات » فالاشارة بالسبابة وعقد 
الاصايع تشد الصلوات » جانى على -جمها مارأيت من ‌اطباق حنفية الصر 
علىالاقتصار على الاغ-ارة مع ترك العقد فى جيع الاوقات « مم ج ع 
سنية الح تنما بالدلائل الواضحات ,فل وسميتها رفعالتردد » فىعقدالاصايع 
عند التشهد # راجيا من ‌خالق الارض والسموات » حسن‌النىة » وبلوغ 
الامنية » بالتمبالصالمات ورفعالدرجات » وان مەل آخر کلامی کلتی الشہادة 
عندا لمات « فاله قريب مجيب بيع الدعوات « قال الامام حافظ الدين 
النسنى فىمتنالكز واذا فرغ من ”دى الركعة الثانية افترش رجحل اليسرى 
وجلس عليها ونصب تناه وبسط اصابعه انتهى وهكذا عامة عبارات المتون 
والمتبادر ملا انه سط اصابعه من‌اول التشهد الى آخره دون عقد واشارة 
عند التلفظ بالشمادة وصرح كثبر من ا“حاب الفتاوى بان عايه الفتوى 
# وظاهر ‏ كلام الحقق صدرالشريمة اخشاره فانهقال فىمتنه اأسعى بالوقاية 
واضعا ديه على ذه موجما اصابعه نحو القبلةمبسوطة وقال فىشرحهوفيه 
خلاف الشافى رجهالله تعالى فان السنة عنده أن يعقد اللنصر والبنصر 
ومحلق الوسطى والاام ويشير بالبابة عند التلفظ بالشبادتين ومثل هدا 
جاء عن علاسنًا ايضا انتهى # وقال# الملامة القر"اشى فىمتن التلور ولايشير 
بسبابته عندالشمادة وعليه‌اافتوى $ وقال @ شارحه العلامة الشج علامالدين 

كافالولوال ية والحنيس وعدة المفتى وعامة الفتاوى لكن الحتمد ماكعه 
الشسراح ولاسما التاًخرون كالكمال والماى والہسى والباقاى وش الاسلام 
الجد وغيرهم اله يشير لفعله عليهالصلاة والسلام ونسبوه محمد والامام » بل 
فمن دررالمار وشرحه غی‌رالاذ کار المفی به عنداا ان‌یشیر باسطا اص ابعه 
كلها » وفیالشرلبلالية عن‌البرهان اع انه يشير #سحته وحدها برفعها عند 
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انى ويضعها عندالائبات . واحترزنا باجم عاقيل لايشير لاله خلاف‌الدراية 
والرواية وقولا الست عا قل يمد عند الاشارة اه » وف ااعسى عن‌العفة 
الاح انها مسحبة وفىالىبل سنة التهى اوم السرم علاءالدين رجه الله تعالى 
# وحاصله ‏ اتاد الاشارة بدون عقد وهو ماعليه‌الناس فىزماننا وأكنه 
الف طا اطلعت عاءه من کتب المذهب فان اذى دکروه قولان اح رھبا عدم 
الاشارة اصلا ولاهما الاشارة مع العقد # واماماعن‌اءالى درر العاروشرحه 
فالدی رأنته فيه خلافه كا ستقف عليه » واما عبارة البرهان فلا تمارض ٠.‏ 
ماف عامة ةكت المذهب ولند كر مايسرانا الوقوف عله الان منعبارات !اشا 

لرظهر المقصود «بمون المك المبود « فقول € قال فىمنية المصلى ويشير 
بااسبابةاذا انتھی الى الاد تبن وف‌الواقغات لایشبر فاناشار يقد اللنصروالنصر 
ومحلق الوسطى بالاام وق البابة غ وقال ‏ فمنية المصلى قبل ذلك 
ايضا وضع بده على فخذه وفرج اصابعه لاكل التفر ج ف قال شارحها 
الرهان ارام الحلى هدا عندًا وعندالشافی وط اصایم السرى وشض 
اصابع انى الإ المسعة لاروی مس عن‌ابن عر رضی‌الته تمالی عنهماکان رسول 
الت صلی الله تعالی عليه‌وسل اذاقعد ف‌التشهدو ضع بده السری عل‌رکیته الیسری 
ووضع دهالنى على ركبته الينىوعةدثلاثة وسين واشاربالسبابة « ونا ماروى 
الرمذى منحديث وائلقات لاٴنظر نالیصلاة رسولابته صلی الله تعالی ليهو شل 
فما جلس می للتشهد افترش رجاهالمری‌وو ضع بدهالیسری عل فت ذه‌الیسری 
ونصب رجله المیمن‌غبر ذكرزيادة * والمراد من المقد المد كور فروايةمسل 
المقد عندالاشارة لافى جيم التشمد الاسرى مافالرواية الاخرى اسل وض مكفه 
الى على فده الى وقبض اصابعه كلها واثار باصرمه التىتلى الابام ولاشك 
انوضع الكف لايحقق حقيقة ممقبض الاسابع فامراد وضع كفم ض 
2 بمدذلك عندالاشارة وهو المروى عن خد فىكيضة الاشارة قل قبض 
خنصره والتیتلماومحلق الوسطى والاام وق المسحجة وكذا عن اى بوسف 
فالامالی وهذا فرع ج الاشارة وعنكثير من‌المشاع لايشير اصلا وكعه 
فىانللاصةوهوخلاف الدراية والروايةاماالدراية فاتقدم ف الديث اع ولاعل 
لها الاالاشارة واما الرواية فعن تمد انماذ كره فىكيفبة الاشارة هوقوله وقول 
ای حنيفة ذكره ف‌النبابة وغبرها » قال ادبن الزاهدی لا انفقت الروابات 
عن اعانا عاو یکو پاسنة وکا عن الکو فىنو المدننوكثرت الا اروالاخبار 
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کان العمل ااولى ءوالكفية ا تةدمةمن الغليق ذکرهاالفقیه ابو جه فر قال‌ق ال امع 
الصغير وقالعبره من اعانا يشير ثلائة و یناه وهذاموافق لصر.ح رواية 
مسل » وصفة عقد ثلائة وخسين‌انقبض الوسطى واللنصر والنصر ويضع 
رأس ابام على حرف مفصل الوسطى الاوسط وصفة الاشارة عن الملواى 
انه رفع الاصبععندالنق ويضعهاعند الاثبات‌اشارة الهما ویكره انيشير بكلتا 
مته لاروی آلترمدی والنسای عن بی هر رة زرضی لته تعالی عنه‌ان‌ر حلا کان 
يدعو باصبعبه فقال رسولالتهصل الله عله و ا اھ کلام البرهان ا لى 
#وقال ٤‏ الامام السغناقف‌الباية شرع ‌الهداية ثم هل يشير بالمسهة اذا التهى 
الىقوله أشہد انالا لهالاالته املافن مشامحنا من قول بانهلايشير لان ف‌الاشارة 
زيادة رفع لاإ محتاج الما فیكون الترك اول لان مبنى الصلاة علىالسكنة والوقار 
وقال بءطهم يشيربامححجةوقد نص دنا لسن على هذا ف ىكتاب اأشضة حدثنا 
عن رسول ابه صلی‌الته تعالی عليه وسل انه کان فمل ذلك اییشیر مةل نصنع 
بصنع رسولالته صلی‌ارتهتعالی علیدو سل وناخذ فعله‌وهذا قولأبی حنیفةوقو لا 
م کین شیر قال تقض اصبعه الخنصر وال تلایا ومحلق ااوسطی مع‌الامام 

ویشیر پباته هکذا روی الفقھ ابو جعفر الھندوای انالنی صلی اله عليه وسل 
کذا پشیر وکاله اراد بقبض الاصابع الاربعة اقامته المسحة لاغير لحقق معنى 
التوحيد ذا فیمبسوط شع ر الاسلام اه فل وقال که الامام الكاشانى فالبدائع 
شرح الحفة قال بعض عابنا لايشير لان فيه تركسنة وضع الدوقال بعضيم 
يشير لان دا قال فىكتان الحة حدننا عن ر ولاه ees‏ 
انه کان شیر باصبعه فنفعل ا انی صلى‌ایتهتمالى عليه وسل ونصنع ماصنعه 

وهو قول آق اة وقولنا ثم کف شیر ةل اهل المدينة يعقد الالة 
وخسين ووشير بالمسحة وذكر الفقبه او جعفر الهندوای ابه بعقد 
اللنصر والبنصر وحاق‌الوسطى معالابمام ويشير بالسبابة وقال ان الى ۔صلى 
الله عليه وسل هكذا كان فمل اه ( وقال ) ف‌الدخيرة البرهانية ثم اذا اخذ 
فالتدہد وانتهى الى قله اشہدان لا الءالاالتههليشبر باصبعه السبابةمن يده الى 
نكر هذه المسئلة فىالاصل وقد اختلف المشاع فبا ملم من ةل لايشير لان 
مبنیالصلاة علىالسكينة. والوقار ومهم من قال شیر وذ کر مد فی غير رواية 
الاسول حدما شا عن‌النې صل الله عليه وسام أنه شیر قال جد رجه الله تعالی 
نصلع بصنع انی صلی الت عليه وسل ّ هذا قولٰی وقول أ حنيفة م كف 
يصع عندالاشارة حک عن‌الفقبه أف حجعفر انه قال يقد الاصر والنصر 
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وحلق‌الوسطی معالاام ویثیر بسبابته وروی "ذلك عنالنې صل‌الته عليه وسل 
اه وقال& فى معراجالدرايةشرح الهدايةقال بءضمشاعنا لايشير وف اذ خيرة 
وهو ظاهرالرواية وقال بعضهم يشير م ذ كرعبارة مدال ن كورةوكيفيةالمقد الم ذ کور 
وقا لکذا روی‌الفقیه انو جعفرانه علیهالصلاتوالسلام‌هکذا پشیروهو احدوجوه 
قول‌الشافیی رجهالته تمالى ف‌الاشارة وقالاهل المدىنة يمقد "لالا وخسين ور“ير 
بااسبابة وهو احد وجوه قول‌ااشافی قال اوجعفر ماذهب اليه علاؤا اولى 
لانه بوافق الدیث ولايشبه استعمال الاصابع لساب ‌الذى لايليق حال الصلاة 
فکان اول کذا فیمبسوط شج الالام وف تمة اصحاب‌ااشافی ننا اى معشر 
:الشافمية فىكفبة قبض الاصابع ثلائة اقوال » احدها ان بقةبض الاصابع كلها 
الاالمسحة ويشير با فعلى هذا ف ىكيفيةالقبض وجهان احدها قبض کا نه يعقد 
ثلائة وسين وهو رواية ابن عر عن‌النى صلى اله تمالىعليه وسل واثانى نقبض 
كانه يمقد ثلائة وعشرن وهورواية ابنالزبير عن‌النى صلىالته تعالى عليه وسل 
والقول‌الثانى اله بقبض اللنصر والبنصر والو-طى وبرسلالابمام واأسحة 
وهذه رواية أ حيدالساعدى عن‌النى صلىابته عليه وسل * والقول الثالث اله 
بقرض اللنصروالبنصروحلق الوسطىوالابيام وءرسل المسعةوهذهرواية وائل 
انچر عنەعليه‌الصلاتوالسلامه وهذه‌الاخبار دل عل ان فعله عليه الصلاةوالسلام 
کان مختاف فکیف مافعل اجزأه ولوتركلاشی' عليه« وف ‌الحتی ل اکثرت الاخبار 
والاً ار واتفقت الروایاتعناععابنا جیما یکونالاشارة سنة وكذا عن‌الكوفبين 
والمدنیین کان العمل ما اولى من تركها ويكره انيشير بال بابة « « » ولامحركها 
وعن ا لواقم اصبعه‌عند قولهلااله ویضمها عندقوله الا الله ایکون اصب کالنی 

والو ضعکالائبات اھ کلام معرا ج‌الدراية ف وقال# الملامة المحققالشع كال ادن 
بن الهمام ةح القدبرشر حالہداية وف مسل کان‌النې صل ‌التهعليه وس اذاجلس 

فالصلاةوضع كفهالينى على نذه الينى وقبض |اصابعه كلهاواشار باصبعه التق تلى 

الاإمامووض ع كفه اليسرى على نذه .اليسرى ولاشك أن وضع الكف معةض 

الاصابعلايعققحقيقة فامرادوالته تمالى اعإوضعا لكف م قبض الاصابع بمدذلك 

عند الاشارة وهو المروى عن جمد فى كيفية الاشارة قال قبض خنصرموالنى 

تليها ومحلق الوسطى والابمام وقم المسحة وكذاعن أبى بوسفف‌الامالىوهذا 

*» قوله ولاحركها اىبأن لابرفمها ميض مها عند النشہد لاله فيه ترك سنة 

الرفع والوضع فیکړه ‏ مله ) 
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فرع تمسح الإشارة وع ن كثير من المشا. ع لايشير اصلاوهو خلاف الدراية 
والرواية فمن د ان ماذ كره فى كيفية الاشارة عا نقلناه قول أبى حنبفة ويكره 
ان شیر ۶سمتیه وعن اللوانی ق الاصبع‌عندلااله ویضمها عندالاالله قال ) 
الامام فر الدن الزيلى ف التبيين شرح الكاز واخ ت لمفوا ف ىكيفية وضع اليد 
البنی ذکر ابو بوسف ف‌الامالی ابه يعقد الخصر ومحاق‌الوسطی والا ہام وشير 
بالسبابة وذکر د انه صل‌الته تمالى عليه وسل کان يشير وحن نصنع بصندد 
عليه السلام قال وهو قولأبى حنبغة و كثير من المشا. علاسرون‌الاشارةوكرهها 
فىمنية المفتى وقال فىالفتاوى لااشارة فىالصلاة الاعند الشهادة ف‌التشهد وهو 
حسن اہ ف ومثله ‏ فی شرح الكاز للعينى 9 وقال € فىشرح الئية الصغير ٠‏ 
وهل يشير عندالشهادة عندنا فيه اختلاف ىع فالخلاصة والزازية اله لايشير 
وى فىشرح الهداية انهيشير وكذا ف ‌المتقط وعيره #وصفتها أن لق من بده 
العنى عندالشهادةالا بام وا لوسطى و قبض النصر والينصر ويشير باأسحةاو قد 
ٿلائةو دين بان بقبض الوسطى والبنصر وانلاصروبضع راس اما »عل حرف 
مفصل الوسطى الاو سط و رفع الاصيععندا لن وبضعهاعندالابات اه وةل ) 
الملامة شس الدن د القهستالى فىشرحه على عتصرالقاية انعدمالاشارة 
ظاهر اصول اصحابتا کا فی‌الزاهدى وعليه الفتوی کا فىاأضمرات والولوالجى ٠‏ 
. والبلاصة وعيرها وعن اصعابنا جيعا اله سنة فحلق ابام ايى ووسطاهاملصقا 
راسھا براسها ويشير بالسبابة عند اشهد ان لاال الاالله وعن‌اللوانی برفععند 
لاله ويضع عند الاالله كالننى والائبات ويقد اللنصر والبنص ركاقال الفقيه 
او جعفروقالغیره مناصحابناانه رعقدعقدا ثلا وخسین کان الزاهدی اه وتال ) 
فیالفتاؤى الظهيرية ومتىاخذ فى التشهد فانتبى الى قوله اشهد انلا الاالنه 
هل شیر پسباته من ده الى اخ اف المشا غ فيه م کیف يصنععند الاشارة 
٠‏ حى عن الفقيه أبى جعفر اله قل يعقد المنصر والبنصر وحلق الوسطى 
معالامام ويشير بسبايته 4وقال# الملامة القولوىفمتن درر العار ولاتعقد 
ثلاثة وسين ولانشير والفتوى خلافە وةل € الشجالعارى فى شرحهغرر 


الاقكار قد 4 يافقه $ ثلائةوخسين # کا عقدهااجد موافقا 
٠» «‏ قوله ولاتمقد هى محجزوم اشار به الىخلاف الامام اجد وقول ولانشير 


مضارع مر فوع مننیاشار بال خلاف الشافی کاھو ام طلا حؤلف ھذاالکتاب 
حیث یشیرالی اختلاف الا غةباختلاف صيغ اكلام كاهوامطلا حماحب اتحمع منه 
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الشافعى فىاحد اقواله #إ و € تحن فلائشير € عند اهليل بالسبابة 
من ايى بل بط الاصابع لما وفى هنية المفتي رفع سبابة الى 
فی‌التشهد عند التهلیل مکزوه . والفتوی ای الفتیبه عنداا خلافه ای خلاف. 
عدم الاشارة وهو الاشارة على كيفية عقد ثلائة وسين كا قال الشافعى 
واجد وفىالحبط الم اسنة برفعها عندالنى ويضعها عند الاثبات وهو قول 
٠‏ أبى حنيفة ومجد وكثرت به الاخبار والآثار فالمل به اولى اه( وقال ) 
الملامة جدالبهنسى فىشرحه علا لاتق ويشير باصبعه على ابع عندالن برفعها 
ويضمهاعندالاثبات طاماخنصره وبنصره لقا الوسطى مم الا .مام كذا فی‌الظهيرية 
وشرح النقاية وشرحى دررالحار قال فى شرح النقاية وفىمنية المفىتكره الاشارة 
( وقال ) العامة الش ربن جم ف النهر الفائق شرحكنز الدقائق وفاطلاق 
الط اعاء الىاله لاي يربالسبابة عندالشهادتينعاقدااللنصر والبنصر والتىتلبها 
علقا الو-طى والابهام وهذا قول كثبر منمث اخنا وعليه الفتوى كافى عامة 
القناوى وجزم فىمنية المفتى بكراهته ورده ىقح القدر بانه خلاف الرواية 
والدراية فق مسل كان عليه الصلاة والسلاميشير باصبعهالتىتلى الابهام وقال جد 
ونح صنع بصنعه عليه الصلاة والسلام وهوقول الامام وفامحتى لما اتفقت 
الروايات وغل عنأعابنا جیما كونهاسنةوكذا عن‌الكوفبين والمدنيين وكاژت 
الاخبار والآار كان العمل با اولى وف الغفة الاشارة مسخبة وهوالاصح قال 
الميى إه لإ وقال ) الملامة الحةق شمسالدن دن أمير حاج فى شرحه 
على منبةالمصلىوقال فى لواقعات لايشبرونص فىاللاصة على‌اله الحتار وفی‌الفتاوى 
الكرى علىان عليه القتوى وعلاوه بانف‌الاشارة زيادة رفع لامحتاجاليهفيكون 
الترك اولى لان مى الصلاة على السكينة والوقار » قلت والاول هوا غ فقد 
ذکر جد یكتاب المشحة حدیثا عن‌رسول انه صلی‌ایته تمالی علیه‌وسل انهکان. 
يشيرباصبمه فنفعل مافعل الى صل الله تعالى عليهوسل ونصنع ماصلعه وهوقول 
أىحنيفة وقواناکره ف‌البدائع » وف‌الذخیرة وشرح‌الزاهدی هذا قول وقول 
آی‌حنیفة اھ وروی عنأی‌بوسف ف‌الاملاء وقدمناروانته عن انعر رضی‌الله 
عنهما عن النې صلیالله تمالی عليه وسل من ج مسل ۾ واخرج ائ‌السکنف 2 احه 
عن‌ابن‌عر أیضا رضی‌انته تال عنډانه قال‌قالرسول التهصل‌ایته تمالی‌علیه وسل 
الاشارة بالاصیع اشدعلی‌الشیطان من‌المحديد ۾ وعنهایضا عن‌النې صل ‌الته تعالى 
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عليه وسل قالھى مدع < ء » لاشبطانفتضا ا ءلماذکروه من ‌الماة ولاجرم ا 
الزاهدى لمااتفةت الر وايات عنأصعانا جيعا ف ىكو نها سنة وكذا عنالكوفين 
والمدنيين وكثرت الآ“ار والاخ ار کان العمل بااولى « فاناشار يعقد الخنصر 
واابنصر ومحلق الوسطى والابهام وق السبابة وعو المروى عنأبى بوسف 
فالاملاء و اعرا اى جعفر الهندؤ انی ٭ ونی البدائم وقال انالنی صلى الله 
تمالى عليه وسل کان‌هكذا نفعل ( قلت ) وهوكذاك فقداخرج انوداود والبیهق 
وعیرها عن‌وائل ,ن جر رضی‌الته تعالی عنه ان‌اللېصل‌الته تعالی عليه وساعقد 
فى جلوسه للتشهد المنصر والبنصر ثم حلق الوسطىبالاءبام واشار بالسبابتع 
وفی‌روايةلابن‌ حبان نی #عه‌وقبض خنصره وال‌تلیها وجع‌بین الا ام‌والوسطی 
ورفم الى تليها ندعو با ولابمد انيکون هذا هوالمراد ا عا تدم من‌روايةان 
عر رضیالله عنما فح مل وضع کفه البىعل زه المى وقضاصابمعه 
کاها واشار باصبعه الت تلى ااام * ونقل فالبدائموغيرها عن اهل المدنةيمقد 
ثلائة وخسين وبشير بالمسحة نقله فال إامعالصغير ارتب عن يعض |عابناويشهد 
له ماتقدم ايضا من‌روابة ان چر فج وومع , ره الى على ر کبته‌العی 
وعقد ثلائة و-خسبن‌واشاربالسبابة ب وامل هذا كان منه صلى‌الله تعالىعلي ەو 
ىوقت وماتقدم کان منه یوقت آخر فکل منهما جاتز حسن ل ٠‏ وفسر عقد 
ثلائة وسين هع الاشارة بالمسحة بان يضع مامه على حرف راحته اسفل 
من المسعة وفیشرح مسل لانووی واعل انقولهعقد ثلائقوخسین شرطه‌عند اهل 
الحساب ان يضع اللنصر على البنصر وليس ذلك رادا هنا بل المراد 
انيضع اللنصر على الراحة ويكون على الصورة الى!سميها اهل المساب لسمة 
وسین أھ ۾ وم من قال لمل امساب کان ‌الزمن الاول كذلك ونم من‌قال 
ان الم ہوز عندامل السات ماذ کره‌النووی ومن‌اهلا لساب منلايشترط ذلك 
والتهتمالى اع # يه € م عندالشافعية رض التهتمالى عنهم برفمبااذاباغ الجزة 
من‌قوله !لاالته ویکون قصدہ بہا التوحيد والاخلاص عندكلة الاثبات » وفبه 
حدیث خفاف رضی انه تمالی‌عنه‌ان انی صلیالله تعالی عايهو س کان شیر التو حد 
ذكره الببق * وقال مس الاعة الملوانی رجه‌ایته تعالی قم اصبمه عند قوله 
لاال ویضمما عند قوله‌الاایته. فیکون‌النصب کالننی والوضع کالالبات # قلت ¢ 
وهوحسن وال جواب عن‌المديث للذ كور ر انفسندہ رجلا جم ولا على اندعیږ 


ہس ممص سے 


«ه» ألظاهر انما إلذال الععجمة من‌الذعى وعوالطرد منه 


۲V 
_ ظاهر الدلالة على مادکروہ بل‌ھوالظاهر فیا ذکرہ الملوانی‌فان التوحید کب‎ 


من نن وامات فبكونرفعمااشارة الىاحدشقالتوحبدوهو نن ‌الالوهية عن غيرالته 
تعالى ووضعها اشارةالى الشق الا خر وهو ابات الالوهية لته تعالى وحدهفتقع 
بماالاشارة الى جوع النوحيد بحلاف قولمم فانه اعا تقع با الاشارة الى الشقالثاى 
منه فةط ومخلو وضممامن الفا دة وهو خلاف ظاهراطلاق کان‌یشیر ما الى ای حید 
وجل اللفظ على الظاهر متعبن ما وحد موحب جلهعل‌غیر ظاهره ولم دو جد 
هنا « ثم قال الثافعية يسنان تكون اثارت بالمسحة الى جبة القبلة « وروى 
الیہق فيه حدثا عن‌عبدالته بعر رضی‌الته تعالی عنهماولاجاوز بصره‌اشار به 
کائبت ذلك غن‌النی صلی‌الته تعالی عليه وسل فی میج ابن‌حبان وغیره ف قات ) 
وکل منهما حسن ولعل مشاتخنا ل ذکروا الاول ولمیصرحوا بالانی لدخولہ 
ىقو لبم ايكون بصره فی‌القعدة الى جره والته سحانه وتعالی اع « وقال المحاملى 
من‌الشافعية ويسن ان عل السبابة فى حال الاشارة محنية وقال يمضه لاعن مالك 
ان تمیر اللزاعی عن‌اسه "هقال‌رأیت النی صلی‌الته‌تمالی عله وسل واضها ذراعه 
الى على فطذه الاعنرافما اصبعه السبابةقد حناهاشيثا اخرجابوداود وحعدابن 
حبان وغیره » قلت ولیس هذا بصر ,ع ف‌المطلوب فاه قل ان رژ ته ايها 
کانت فیحال امانا للوضع بعد الام لرفعها بل الظاهن ذلك وای تمالی اعل اھ 
کلام القن ابن‌امیر حاج مع حذف شی“ سيرم نكلامه فل فهذا € ماتيس رل 
الان جم م نکاما تنا رحه الت تعالى فی‌هذه السئلة ف وحاصله ‏ ان‌ظاهر 
الرواية عدم الاشارة اصلا وهوالتبادر من عارات المنون ء وروى عن لتنا 
اثلائة أى حنيفة اى نوسف ومد آنه یشیر عند التشم‌د واه قد اصابعه 
على مامن هن‌اختلاف اأكيفية وظاهركلامهم انه لاينشمرها بعد القد بل ةا 
كذلك لان الم کور فىهذه الرواية القند ول ذکروا الثشر بده * ور ع 
المتأخرون هذه الرواية ادها بالمروىعنالنىصل الله تعالى عليه وسل » ومعلوم 
ان مدار سى الحتهد على العمل عا صح عن رسولايته صلى اله تعالى عليه وسل 
وإذا تقل العلاء عن امامنا الاعظم وعن‌باق الاعة انكل واحد منهم قال اذا 
صم المديث فهو مذھیی کا نقله الحافظ ان ع دالر وعیره يث هح ذلك 
عن‌الی صل انته ثعالى عایه ول کان العمل مه اول ولا قال الامام کا 
کاصنع النی صل‌الته تعالی عليه وسل وهو قولی وقول ابی حنيفة مله قوله 
- وقول شيضه الامام الاءظ لاحت رواته وهو اخبربقول اى حليفة فةر جج 
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تلاك الرواية الموافقة امنقول عنالنى صلىالته تمالى عليه وسل وعن سار الاعة 
امحتهدن فلا جرم انصرح الشسراح بتر جھھاواعتادھا وان ر جےغیرھم خلافها 
بناء على ماذكروه من‌انن‌الاشارة زيادة عل لامحتاج اليهفانذلك انما يصح علة 
لدم الاشارة اذا كح فرها عنالي صلى‌التهتمالى عليه وسم شي امابمدالحة 
والثبوت فلاصح اذ لجال لارأى معا :ص واذا قالامحقق|بناميرحاج فتضاً ءل 
ماذكروه من‌العلة قال ف‌القاءوس الضئل كاميرالصغير الدقبق القير والحف 
وتضا ءل انى شصه قاعدا وتصاغى والضؤلة بالضم الذعف اه ملخصاء 
أىصغر وضعف ماذكروه من‌العليل فىمقابلة اص احج ودا قال الحقق 
ابن‌الهمام انعدم الاشارة خلافالدارية والرواية لإ فان قات ) اذا تعارض 
ماقا لمتون وما الشروحفالمل على ماف المتون والنصوص‌علبه ف‌المتون هوبسط 
الاصابع ( قلت ) تمبير المتون بط الاصابع حكن جله على ماف الشروح بان 
يكون المراد بسط الاصايع فىابتداء النشد ولابناق ذلك سنية الاشارة والمقد 
عندالتافظ بااشمادة فكو ن مقصود التون بالته مرح بط الاصابع الاعاء 
الى خلاف بيدا الامام الشافى رجه ايله تعالى كأهوالعادة من اصرح بالقبود 
للاحتراز عن قول القائل حلافها وهنا كذلك فان‌الامام الشافى قول بسنيةعقد 
الاصابع من حین الاو س للتشمد لاعند. التاةظ بااشہادة » و شد ماقلاه ماص 
عن‌الماية من قول م ھل یشیر الع ف جعله عالفا لاتعبير بط الاصابع بل جعله 
من قلانه وکذا ماقدمناه عن‌الزیلی من‌قوله واختلفوا فى كيةية وضع اليد الى 
الح بعد قول الكاز وبسط اصاببه ( والحاصل ) ان كلا مز الاشارة وعدمها 
قولان "ان فا لمحب والقول با هوالوافق امح عن‌الشارغ صل ‌الته تمالى 
عليه وسل فلدا رجه جهور ال اء المأ خرن وان كان القول بعدمها هوالاقوى 
من حيث النقل عن‌اهل المذهب وقدعلت ما قررناه ان من‌قال بالاشارة قول 
بالمقد ودل عليه قولاحقق ابن الهمام والعلامةالبرهان الملى هذا اى العقد 
فرع ع الاشارة فقد صرحا بان القول بمقد الاصابع مفرع على ج القول 
بالاشارة مع تصرمحهما قبله بان ذلاف هوا)روى عن مد ف ىكيفة الاشارة . فدل 
علیانه لیس م اشارة بدون عقد . وبدل عليه ايضا قول منبة المصلى فان‌اشار 
عقد وکا قوله البدائع ث مكيف يشير الخ وكذا قول الذخيرة مكيف يصنع 
عند الاشارة الح فكلهم جملوا الاشارة على كيفية خاصة وهى العقد المنقول 
عن ابی جعفر ( فان قلت )مانقلوه عن ابی جعفر يحتمل انيكونةولا لمخاصة 


4 
(قات) رد ذلك ماقدمناهءعن‌معراج الدراية من وله قال او حعفر ماذهب‌اليه 
علاۇا اولى ا فقدنسب كيفية المقد الى علانًا وحيث اطلق ذلك فالمراد بم 
لاوا الثلائة انو حنيفة وانوبوسف ود كا صرحوا بذلك و كذا مانقلناه 
عن‌البرهان المحای و احقق ان الم مام من‌ان مدا نص عل ان‌الكيفةالمذ كورةقول 
انى حنيفة وكذا ماقدمتاه عن القه اى من‌قوله وعن اعانا جيعاالهسنة فعلق 
الح (ضل) انه ليس اقول بالاشارة بدون عقدبل هما قولان عدم الاشارةاصلا 
والاشارةمع المةدفامشى علبهف‌الدر الختار تبعا للش ر'بلالى عن البرهان قول الك 
بقل بدا حدۇلا یه ول عليه وامامااستندالبه‌من‌النقل عن دررالغار وشرحهفا مو جود 
قبه خلافه وهو انالمغتى ند الاشارة مع المقد كا اممعناك عبارنه وعبارة شرحه 
ضى‌رالافکار ومثله‌مافىشرحهالاً خر كاتقدمنقلهفعبارة البهنسى حيثعناذلك 
الی‌شرحی درر العار والدی "معنا من‌شراحدررالعار. انان احدھا الذینقلت 
عنه‌والا خرلاملامة قاسم بن قطلو بغاتلميذاحقق ابن الهمام فل بق لهمستند الاعبارة 
الرهان اشا راهم الطراباسى صاحب الاسماف و لبس‌هومن اهل التر جع وا 
بل هومن الما خرن الناقلين فانه من اهل القرن الماشر واذا عارض .كلامه كلام 
جهور الشارحين من التقدمين وا لتا خر رنفالممل على ماقالها هور ليرا جم الزهان 
حت رمل هل قال ذلك تفقهامن‌ع:ده اونقله‌عناحد من‌مشا. ع اذهب فان و جد ناه 
قاله تفقها فقد علناعالفته للمنقو لفلا تبلوان کاننقلهعن اح د ظرهلیمارض 
كلامه كلام جهور اهل المذهب من اهل المتون والشروح اطا كين لقو لينفقط 
( أكن)قدصرعالملامةالش راهب ا یری‌فی‌شرحه‌عل‌الاشباه والنظاتر انه اذا 

اختلف فى مسئلة فالمبرة عا قالمالاكثر والتهتمالى أعإقۇخاة بيان ا مساب . 
بمقدالاصابع ابنى التنببه عليه لندرة وجوده فىالكتب مع الاحتياج اايدلوروده ' 
فیاحادیث التشهد و کذافیحدیثا هين قح الوم من‌ردم ياجو جومأجو ج 
هذا وعقدتسمین وبیان مر فته‌هکذا » الواحد ضع اللنصر لاقرب باطن‌الكف 
مئه مامحكماء الانان ضع اابنصرمهها كذلك «اللائةضممما مع الوسطىءالار بعة 
طعمما ورقع المنصر ٠‏ اة طم الوسطى فقط ‏ الستة ضم البنصر فقط » 
السبءةضم اللنصىر فقط مع مدها حتى تصل الى جةاصل الامام ه الثائية ضم 
البنصر مها كذلك « العة ضمهما مع ألوسطى كذلك » المشرة جمل طرف 
السبابة على باطن صف الاهام «» المشرون ادخال الامام بين السبابة 
والوسطی محيث يكون‌ظفرهابينعقدتى السبابة ء اثلاثون الزاق طرف السبابة 
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بطرف الابمام «» الاربعون وضع باطن الاام على غلاهر السبابة. اجون عطف 
.لاام كا" نا راكمة » الستون محليقالسبابةعلىطرف الامام الر ا كمةءالدبعون 
وضع طرف الابمام على وسط السبابة مع عطف السبابة البها قليلا . المانون 
مد الابمام والسبابة کا" جما ملصةتان خلقة «النسعون ضع طرف السبابةالىاصاها 
وعطب الاءبام علبها ثم انقلا لساب ال اليدالسرى واجمل الائة كمةدالواحد 
وهكذا ( واللماصل)انعقد اللنصروالبنصروالوسطى من‌المينللاحاد والابة 
والامامللمشرات شبديل كيفيةالوضع وكذلك عقد اللنصمر والبنصر والوسطى 
من اليسرى لامثات والسبابةوالا مام منها للالوف فذاية ماجمعالينى من‌العدد 
تسعة ومون وماجمءه اليسرىتسعائةوتسعةآ لاف (هذا) وقد ىو حدق بەض 
المواضع اختلاففی بض الكیفيات الیذ كرناها وکا “له اختلاف امطلاح وال 
تعالىاعإ( وحذا ) آخر مايسره المولى من‌هذه الرسالة على عبد الحقير عبد 
عاندین عفا عنه مولاههواعطاءماکناه « وغفراتهتعالی لهو لوالد نه * واشاخه‌وان 
لەحق عانه» وال مده اولاوآخرا وظاهرا وباطنا وصل‌الته مالعل مدا عد 
:ولي اله وحبهوسل وکان الةراغ مھا فشر رحب الاصم سنة ۱۲۴۳١‏ 
ستو لاثین‌وماسین والف وام جد به رب العالمین 

بسم اوت الرجن‌الرحم اده رب الما مین » وصلی ایت تمالیعلی سید باج دوعلی آله 
وععبه اجەین ((وبعد) فقول فقیر رب‌العالمین » عمد عابدین » عفرالته تمالیله 
واوالد به وا این آمین *« قدک ت جت رس الةميتهارفع النردد . فىعقدالاصابع 
عزد الذشهد » ابت فبا "صحيح الاشارة مع العقد ١‏ نقلاعن كتب التنااظالبة 

- عن النقد ه بباراتصرحة منيعة ه وحةيقات منيفة بديعة « ثم اطلعت الأ ن 
على..سالة *“ماةبتزيينالمبارة . تسين ‌الاشارة ه لاعةالقراه والفةهاءوالحدثينء 
واخبة الحققین والمدققیں » سیدیمنلاعل القاریء عليه ر جةر بهالباری » فرأًته 
د فيها رواية الاشارة بالادلةالةوية ٭» من نصوص الفقهاءوالسنة| نة حى 

: ادعى‌الما متواترة » لورودها من طرق عددة متكاثرة « لكنه ذكران‌الاشارة 
دون عقد قول عن دناايضا «واشار ال‌انه لارضی »فار دت اناقل بءض‌عارانه 
المهمة «لتكون اتلك الرسالةمة ء قال اماادلة الاشارة فنا أكتاب|جاعاقولهتعالى 
( وماآ تاک الرسول فذوءومالم اک عنه‌فاتموا وانقوا الله) ایق ‌طاعةمن‌سواه ‏ 
وقد قال سجاه وتمالى ( من طم الرول فةد اطاع الله )ومن‌السنة احاديث 
کیرةمنهاما ذکره صاحب المشکاة عن انعر رضی الله :الى عنهمال‌کان‌ر سول الله 
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صلی اله تمالی عليه وسل اذاقعد ف‌الثهد وضع بده الیسری عل رکیته‌الیسری 
ووضع ده ای على رکه الى وعقد لائة وسين واشار باابابة وفسر 
المةد ااذ كوربان يعقد اللنصر والبنصر والوسطى ورسل الا بام الى اصل 
السعة وى رواية كان اذا جلس ف الصلاة وضع بده على ركبتيه 
ورفع اصبعه الينى الت تلى الام دعو ما اى يشير ا وده اليسرى 
على ركبته باسطها عليها رواه مل وهذا تار عضأ يتنا اله يشير منغبرقةقض 
الأصابع ه قال صاحب المشكاة وعن عبداله ن الزببر رضى‌الته ته الى ما 
قال کان رسول‌الته صلی‌ایته تمالی عليه وسل اذا قعد ندعو ای قرأاحبات 
وع بده الى ءل فدذه انى ودده‌السرى علي ف ذه السرى واشار 
باصبعه السبابة ووضع ابجامه علىاصبعه الوسطى ویلقم کفه الیسری رکېته‌ای 
دحل رکه راح ة کفه السرى حى صارت كالقمة فى كفه وهذا اختار 
بعض ام لالم رواه مسا ایضا ٭ وعن‌وائل بحر عن رول ‌الته صل الت تعالی 
عله وسل قالوعطاع بده اليسرى على أخذهالسسرى وحدمرفقه انى عن فده 
الى نى حعله منفردا عن فده وقبض ین اى من‌الاصايم وه-االتصر 
والبنصر وحلق حاقة اى اخذ اامما باصبعه الوسطى كاطلقة ¢ رفع اصبعه 
اىاأسحة ورأسته حركها اىبشير ما اشارة واحدة عند الهور وقتاكمادة 
واشارات «تعددة عندالامام مالك من اول العبات الى آخرها رواه انو داود 
والدارمی وکذا النسانی#وهذا الحدیث مأخذ جهور لاا ثمااختارو من اع 
بين‌الةبض والادارة وقالوا ,رفع اأسبعة عند قوله لاال ويض مها عند قوله 
الاالته اناسبة الرفع للنفى وملاعة الوضع للاات حت يطابق القول الفمل 
فی‌التوحید والنفرید ٭ وعن عبدالته بن‌الزبیر قال کانالنې صل الته ته-الی عليه 
وسل شیر . باصعه اذا دعا ولاحرکها رواه او داود والنلسای“ وقال النووی 
اسناده كج وهذا بدل على اله لاحركالاصبع اذا رفا للاشارة الامرة وعليه 
جهورالعلاء ومهم الامامالاعظمخلافا للامام مالك على ماق # وعنأً يهر رة 
رضی‌الته تعالی عنه قال ان رجلاکان دعو باصبعبه فقال رسولالته 
صلیالتہتمالی علیہ وس ( احداحد ) بکسر الاء ام کرر للأ کرد بالوحدۃ 
من‌التوحہد ای‌اشر باصیع واحدة لان‌الدی ندعوه واحد واصله وحد قلبت 
الراو هزة رواه الترمذى والنسالى واابمتى وعن افع كان عدالته بن عر 
رضیایتہ تمالی ۶٤ا‏ اذا جاس ف‌الصلاة وضع بده على رکتبه واشار باص بعه 
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واترعه بصره م قال قال رس-ول‌الته صل ‌الته تمالی عله وسا } ا ا 
عل‌الشطان مناد 4 رواه اجد ومعی‌المحديث ان‌الاغارة باسح ا 
علىالشيطان مناستعمال الخديد من‌السلاح ف الجهاد فا نهبالاشارة نقطعطمع 
الشطان من اضلالهووقوعه ن الشركفهذا ماذكره صأحب المشكاة من ‌الاحاديث 
فی‌هذاالباب وقد جاءالمحدیث بطرق كثیرة مما عن ابن عر رضی ابه تعالی 
عتما کان صل‌الته تمالی عليه وسل اذا جاس فی‌الصلاة وض مک فهالینی عل فز 
وقبض اصابعه كلها واشار باصبعه التى تلى الاجام ووضع بده السسرى 
عل ف ذمالیسری رواه مسل ومالك ف‌الموطا واو داود والندائی وقالااباجی 
روی سفیان ن عدنة هذا الحدیث عن مسل ن ای مرجم وزاد فىە‌وقال ھی 
مذبةالشبطان لایسہو احدک مادام يشير باصبعه قال‌الباحى ففيه ان مهن‌الاشارة 
رفعالسېو وقم‌ااثطان اذى بۆسوسوقل ان‌الاشارة معناهاالتوحد د کره 
السيوطى # اقول € لامنافاة ينما بل المع القيق ا نكون معناهااكوحيد 
هوالسبب لقمع‌الشيطان من‌الوسوسة وانقاع المؤمن فالسمو والنفلة وعنوائل 
ان جز اله ری الى صل ابه تعالى عليه وسل جلس فىااصلاة فافترش 
رجله‌آلسرزی ووضع ذراعہه عل ده واشار بال بابة ندعو رواه النسالی 
وفیرواية لابى داود والنساى وحلق حلقة ورواية حلق الامام والوسطى 
واشار بالسبابة وعنه أيضا ˆ م وضم بده‌السرى عل رکرته‌السری ووطع ذرأعه 
الى على فخذہا لی ثم اشار بسبابته ووضع الا ام على الوسطی و حلق, ماو قض سار 
اصابعه‌رواهعبدالرزاق وعنه‌ایضاو نع ص فقه الا نعل فلالا عن وعقداصاب»وحلق 
حلقة فى التالمةو عن عام کلب عن اسه عن حده قال د خلت‌علی ر سول الته صل الله 
تعالی عليه به وم وهورصلى قدوطع ب بده اليسرى على فخذه السرى دوس دده 
العنى على فخذه الينى فقبض اصابعه و بسط السبابةوهو قول يامقلب القاوب ”بت 
قلىغلى دىنك رواه الترمذی وروی ویم‌عنه وقال‌فبه دل بسط شیر بالسبابة 
وزویالبمتی وان ماجةباسناد چ انالنی صل الله تمالی عليه وسل عقدالاصر 
والبنصوم حاق الوسطی والاہام انتھی ماار دنا نقله من‌الاحادیثااتی ذکرها 
منلاعلی فی‌رسالته وقد اکثرفما وحذفنا مہا مالاس فه ذكرالهقدثم ةل فهده 
'احادي ثكشرة بطرق متعددةشبيرة فلاشك فى عة اصلالاشارة لان مض |سانيدها 
موجود فی حع مسل وباٍلة فهو هذكورف الععاح ااستغاكاد انيصيرمتواترا 
بل !صح ان قال انه متواتر معنی فکیف جوز اومن بالته ورسوله انیمدل 
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عن العمل فبآنى بالتعليل » فىمعرض‌النص ال ابل » وهوماقبل لقلا عنبءعض 
الماندين للاشارة بان فما زيادة رفع لا محتاج اليهافمكون الترك اولى لان مبنى الصلاة 
على الوقار والسكنة وهو ص‌دود باه لوکان الترك اولی)ا قعله صلی لته تعالی 
عليه وسل وهو على صفة الوقار والسكينة فى المقام الاعلى ثم لاشك ان الاشارة 
الىالتفريد » مع العبادة بالتوحيد « نور على نور » وزيادة سرور « فهو تاج 
الله * بل مدار الصلاة والعيادة والطاءة علىه * ‌ من ادلا الاحاع اذل ع 
من الععابة ولامنعلاء الساف خلاف فى هذه المسئلة ولافى جواز هذهالاشارة 
* ولاف ج هذءالمبارة * بل قال به امامنا الاعظم وصاحباه وكذا الامام مالك 
والشافی واجد وسار علاء الامصار والاعصار * علىماورد بد ععاح الاخبار 
والآ مار« وقدنص عاره ماعنا متقدمون والمتاً خرونفلااعتداد أاعليه الخالفون 
ولااعتار لماترلدهذه اة الأكثرون . منسكان ماوراء الرواهل خراسان 
والعراق والروم وبلاد الهندعن غلب علبهم التقليد » وفالمم العقيق والأبد 
ل( هذا) وقد ذکر الامام جد فیموطأه اخبرنا مالك اخبدا مسلین ابی مم 
اعنعلی بن عبدالرجن العاوی اله قال رآلی عبدالته بن عر واا اعث با می 
فى ااصلاة فلا انصرفت ہانی‌وقال انع ک) کان رس ول الله صلی فته تعالی علیه وسل 
یصنع فقات کف کان رسول الله صلی‌ابتهتعالی عله وسل ,صنع‌فقال کان رسول الله 
صلى‌التهتعالی عليه وسل اذاجاس فی‌الصلاة وض ع كفه الينى على ذه وققض 
پاصابعه کلها واشار پاصبعه الى تل الامام ووضع کفه السسرى ءل فخذه‌السرى 
ل #دوبصنع رسول‌الته صل‌الته تعالیعایدوس! ناخذوهوقول ابی حنیفةرچه 
الله تعالی عليه التهى وهذا صر. ع بان‌الاشارة مذهب اى حنيفة ومد رجهما 
الله تعالی ومفهومه ان ابابوسف مالف ناقام عنده من‌الد لیل » ومابت لدد 
من لتعليل * وابته‌اعل بععتهء وان ربكن 3ا معرفة بوه « لكننقل الى فى شرح 
صر أاوقاية اله ذكر ابوبوسف ف الامالى اله قد اللإصر والبنصر ومحلق 
الوسطى والا ءام ويشيربالسبابة انتبى (ق#صل) ان المذهب احج احختاراتبات 
الاشارة وان رواية تركها م جوحة متروكة » قال الامام امحقق كال ادن 
انالمام م ناجل شراح الهدايةو فح مسل کان صلی الله تعالی عليه وسل اذاحلس 
ف الصلاة وضع کفه ایی عل فده الى وض اصایمه کلھا واشار باص عه الى 
تلی‌الا۔ہام ووضع کفه اليسرى على فغذه اليسرى ولاشك انوضع الكف مع 

قض الاصابم لاعةق حققة قا مراد والنهتمالی اء وضع الكف ثم قبض الاصابع 
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بعدذلك عندالاشارةوهو المروىعن تمد ف ىكفةالاشارة حث قال قبض خاصره 
وبنصرم‌والتیتلیهاو حلقالوسطی‌والا مام و قم المسحة وکذاعن ابی وسفن الامالى 
وهذافر ع تصحبح الاشارة وع نکر من‌المشارع لايشير اصلا وهو خلاف الرواية 
وال دراي ة فمن دان مادکره ف یكفةالاشارة عاقلناهقولا ی حنيفة ر جه الته تعالی ویکره 
ان رشیر “ستيه وعن اللوانی قم الاصيع عندلااله ویضعہا عندالاالته آیکون 
الرفع لانفى والوضع للاات انتهى كلام ان‌ال#مام . وقال السغناق قدنص 
دعل هذارمنى الاغارة بالمسحة فىكتا المشهة وروى فيه حدما عن‌النى 
صل الله تعالى عليه وسلاندكان فعل ذلك ثم قال وحن نصنع بصنع رسول الله 
صل‌الته تع الى عله وسل ونأخذ شمله وهوقول اى حنيفة وقولنا م ك ركيفية 
الاشارةكادكره ابن!مام سانا عن جد واسندها ايضا الى اى جعفر الهندوالى 
وفی‌الزاهدى اتفقت الر واية عن اعانا الثلائة جيعا انه سنة وكذا عن المدنمين 
واآکوفیین وکثرت دالاخبار والاً ار فکان ال مل بہااولی وکذا نقلالسروجی 
عن اعانا وکا نهم مااعتبروا خلاف من‌خااف وليعتدوا برواية الخال ف حخالفته 
الآ "ار اححة والروايات الصرحة وقدةل صاحب مواهب الرجن فمتنه 
وونع ندیه علی‌فضذیه وبسط إصابعه واشار فیا یح ماقمد عندنا انهلایعقد 
عناه الاعند الاشارة لاختلاف الفاظ المديث ود حصل اع بن الادلة فان 
بعضها بدل‌عل‌ان‌العقد من‌اول وضع اا دعلى الو به‌ضها رشیرال‌انلاعقد اصلا 
معالانفاق على حقق الاشارة فاحتار بعضهم انه لایعقد ویشیر وبعضھے اندیعقد 
عندقصد الا ارة مرجع الى ماكان عليه ( و اج ) الختار عندجهوراععاينا 
ايض عم كفيه على نذه ثم عند وصوله الىكلة ااتوحىد إعقد اللاصر والنصر 
وماق الوسطى والا مام ويشير بالمسحة رافمالها عند انى وواضعا-ا عند 
الاثراث مم سرعلل ذلك لابه ثبت المقد عندالاشارة بلاخلاف ولم بوجد ام 
بتفبيره فالاصل اء الى “على ماهو عليه واستععابه الى آخرامیہ وقال شارح 
المدة وصفة الاشارة ان حلق من ده الينى علد الشهادةالابهاموااوسطى وبةرض 
البنصر واللنصر ويشير بالمسحة اويمقد ثلاثة وخسين يعنى كا مشير الى هذا العدد 
انض الوسطى والبنصر واللنصر ويضع رأس ابيامه على حرف مفصل 
الوسطى الاوسط وبرفع الاصبععندالنى ويضعها عند الالبات التهى وهوفيد 
العيير بين نوعى الاشارة الثابتين عن رسولابته صل ابته تعالى عليه وسل وه وقول 
حسن * وجع میسن ٭ فی لاسالك انیاتی باحدھما مر وبالا خر اخری 
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وقد اغب بعضهم حدث عدالاشارة من‌الحرمات وهذا خطاً عظم » وجر 
جسم منشأه الجهل عن قواعد الاصول «» ومراتب الفروع من‌النقول 
فېل محل لژمن‌ان حرم مایت من‌فعله صل الله تمالی عليه وسل ما کاد نقله‌انیکون 
متوارا » وعنع‌جواز ماعاه عامة الع لاء كارا عنکا ر مکارا ۾ والحال ان‌الامام 

الاعظم « والهمام الاقدم . قال لاحل لاأ حدانيأخذ بقولنا مالم يعرف 

مأخذه من‌الكتاب والسنةوالتهسهانه وتال اءإ ( فهذا ) آخرماارد نا 

ار اده من الزسالة التىالفها الملامةاحقق منلا علىااقارى نورالته تعالى 
مرقده » وح.ل فی‌اعالی انان مقعده * وذلك دیع الارل 
من‌شہور سنة ۱۲٤۹‏ تسع واربمین وماسین والف وصلى 
ابت تعالی على سيدا د وعلى آله واععابه وتابعیم 
ہ باح ان على مرالزمان وسل تسلا کثیرا 
والجدته رب‌المالین 


یه ذوی‌الافهام على احكام اانليغ خلف 
الامام لاعلامة خاعة الحققين سسدى 
السيد جد امين الشهير بان 
عاندین نقعناالله 
تعالٰی به 
آمین 
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Fi‏ الرسالة ال السادسة آي 


ga‏ 3 د ا ںاہ سے کر کچ 
ا جدلله ري‌العالین * واأصلاة والسلام عل سد اا چدالرسول الامننء لزل عله 
ف‌الكتاب المبين » انف ذلك لبلاغا لقوم عابدين + وعلى آله واصحابه جاةساحة 
ادبن * ماتكررت تلاوة قوله تعالى يإام-ا الرسول بلغ ما انزل الك من ربك 
علىأاسنة الالين( وبعد) فبقولالمفتقر الى ر جةار ج الراجين » جدامينءالكنى 
بان عاد ن # هده رسالة “مسا اه ذوی‌الافهام * على احکام ا( بايغ خاف‌الامامء 


وف ا ا فة ود را اغا سهانه ان نتم 3ا بالسنی » وان 
رقنا شضله الاقام الاسنی » وان محفظنی من‌الططا فیاحکامه ءعنه واحسانه 
وانمامه » آمين لإ المقدمة ) فى دلدل مشروعية التبليغ اع اناصل مشروعية 
التبليغ حاف الامام مارواه الامام مسل ف کے عن‌حار رصی الله تعالی aL‏ 
اشتکی رسولالته صلى‌الته تمالی عليه وسل فصلا ورآءه وهو قاعد وأو بكر 
يسع الاس تکبیره وما فيه ع:ه ایضا صلی بنارسول‌التهصل‌الته تمالی عليه وسل 
کر ۔ا وبکر لا معنا وما فيه ایضا عن‌عائشةرضی اہ تعالی عنما ما مرض‌رسول الله 
صلی‌اللّه تمالی عله وسل مے‌ضه‌الذی ماتفبه ف دک رلته الى ان الت وكان الى 
اكير وەن هنا قالالاعش فقول مائشةرضی ا تعالى عنها الثارت فا #عين 
وكان اإويكر بصلى وهوقائم بصلاة النى صلىالته تمالى عليه وسل والناس 
بصپلون بصلاة ای پکر والنى صل الله تعالی عليه وسل قاعد نی اند کان 
سمع‌الناس تکبیره صل ‌ایت‌تعالی‌عایه و( « وف‌شرح مسل للامام اانووی قولها 
وانوبکر م الناسفهحواز ا EER‏ الاس و تعوه‌واند جوز 
لإةتدى اناع صوت ال كروهذا مدهینا ومذهب | هو رونقلوا هالا جاع ومااراه 
بع الاجاعفيهفقد تقل القاضى ءياض عن مدھم ان منھے من !بطل صلاةا)قتدی 
وهم من لہ طاها وم من قال ان 'ذن ل الامام فالا ماع ًح الاقتداهوالافلا 
وم هن ابطل صلا ا e‏ وم من ها ومهم من قال ان تکاف صواابطات 


۱۳4 
صلاة المسمع والسامع ولايستبر اذنالامام « قال العامة ان امير حاج على الدلاّمد 
أنيكون المراد بالاجاع الم كور اجاع الععابة والتابعين وحينئذ فالظاهر حه 
ولاقدح فیاقله اختلاف من‌سواهم من حدث بعدهم من‌فقهاء الالکة کذا 
فالقول البليغ فى حكر التبليغ للسيد اجد ا جوى وخديث إلكعين تام ذكره 
العقق ابن الهمام فىشرحه علىالهدايةا مى بة مم القدبر عنء يدالته ن عبدالته 
ان عتبة نمسعود قال دخلت عل عالشة فقلت الاحدينى عن عض رول اله 
صل‌الته تعالی‌علیه وسل قالت بى لاثقل رسول‌الته صلی‌الته تعالی علید وسر فقال 
الى الناس قلت لاهم بثتظرونك للصلاة قال طعوا لى ماء فیا خضب فغعانا 
فاعتسل ثم ذهب «.» لبنوء فاعى عليه ثم أفاق فقالاصلى الناس فقلنالاهم تظرونك 
پارسول الله والناس عکوف فیاأسحجد بنتظرون رسولالته صل ‌الته تعالی‌علیدو سل 
العشاء الاخيرةقالت فارسل رسول الله صل ابه تمالى عليه وسل الیایبکر رضیاللہ 
تعالی عنه انیصلى بالناس فاتاه الرسول وکان اوپکر رضی‌الته تعالی عنه رجلا 
رقيقا فقال يار صل انت فقال عرانت احق داف فصلى مم اوبكر ثم ان 
رسول‌الته صل‌ابته تعالی علیهو ل وجدمن‌نفسه خفة خر ج‌بهادی بین‌ر این 
احدھما اعباس لصلاۃ الظھروا و یکی يصلى بالتاس لار آہ اوبكر ذهب لتا خر 
فاومی‌الیه ان لاتا خروقال لما اجلسانی الى تبه فاجلساء الى جنب ابی بکرفکان 
اوبكر يصلى‌وهو قا بصلاة الی‌صل‌الته تعالی عليدوسط والناس رصلون‌بصلاة 
انبكر والنې صلی‌الته تدای عليه وسل قاعدةل عبيد الله فعرعات علىابن عباس 
حديث عاثشة فااتكر منه شيئا غيرانه ةلاسمتلك الرجلالذى كان مع الباس 
قات لاۆال هوعلى رضیالهتمالی‌عنه انتهی (قات )ومع قوله والناس‌یصلون 
بصلاة ابی بکرکاافاده الامام الزيلى فى شر حه عل الكاز فى بعض . روايات اين 
ایضا وهی قتدی اوبكر بصلاة النى صلٰ‌الته تعالى عليه وسل وقتدى ااناس 
بصلا ایی پکر انابابکر کان مبلغااذلا جوز انرکون‌للناس امامان فیصلاةواحدة 
الاتری آنجاءف‌بەض روایاته واو بکر اسمع‌الناس تکبیره کامی وهذاعین مام 
عن الامش « وفىفح القدر عنالدراية وبهيعرف جواز رفع ا لمؤذنين اصوام 
فی اة والميدن وغيرهما التهى ونقل مثله الملامة ابن مجم فالحر 
عن‌انحتی ( بق ) هنا شی“ وهو ان‌ظاعر الحدیث ان‌ابابکررضی‌الته تعالی‌عنه‌کان 
«#» قوله لبنوء اى لانهض بهد قال فى القاموس اء واء وتنواء مض بهد 
ومشقه مله 
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ء شرع فى ااصلاة وح ٤د‏ ف اقدایه پالى صل الله تعالی عله ول اش کال لاه 
لاجوز للامام الاقتداء بغیره بلاعذر ار وقد ) اجاب عنه اتنا انه اعا ار 
لاله حصر عن القرائة لما احس بالنى ۴ تمالی عليه وسل لکن قال بض 
الفضلاء هذا قتضى جواز اسصلاف من ليس ف الصلاة مع اله عير جار اللهم 
الاان يكور ن تقدمه صلی‌ایتہ تعالی عليه وسل رءد اقتدانه بای بکر رضی الہ تعالی 
عنه والله تعالی اع لإ المقصد ) اعا اولا انالامام اذا کر للافتعاح فلاید 
لع صلاله من‌قص ده بالتکیر الاحرا ام والا فلا صلاة له اذا قصد الاعلام 
فقط فان جع بين‌الاعبن بانقصدالاحراموالاعلان للاعلام فذاك هوالمطلوب 
منه شرعا وكذلك المبلغ اذا قصدالتبليغ فقط خالا عن قصدالاحرام فلادلاة 
له ولالمن يصلى بتبليغه فىهذهالالة لابه اقتداء عن م بدخل ف‌الصلاة فان 
قصد کیره الاحرام مع‌التبليغ للصلىن فذلك هوالقصود منه شرعا ۾ قله 
ا جرى عنفتاوى الشيع جد بن مجمدالفزى ال لقب بشي الثيوخ يه ثم قال 
وتحقيق ماقاله ان تكبيرةالافتتاح شرط اور كنعلىالملاف فى ذلك فلادفتحققها 
من‌قصدہ ہا الاحرام ایالد خول ف ‌الصلاۃ انتهی « والمراد قول‌الغزی لاله 
اقتداء الخ اى انباع صوتالمكر لاالاقنداء الحقيق كا توشمه بمض الأخرين 
والظاهر انعلة فساد منيصلى غه اأحابته لفيرالمصل وعكن انیکون‌المراد 
٠‏ بالاقتداء ذلك ء وف الحر عنالقنية مس دكبير جهر المؤذن فيه بالتكبيرات 
فدخل فیه رجل آادی‌المؤذن ان جهر بالتكير و ركع الامام لهال فهر 
ءالمؤذن لاتکبیرفان قصدجوابه فسدت صلانه‌وكذا لوقال عند خحالامام‌قراته 
صدق‌الته وصدق الرسول وکذا اذا ذ کر فی‌التشہد الكہادتین عند ذکرالمؤذن 
الشهادتين تفدد انقصد الاحابةالتهى » وسيأنيمن‌هذاالنوع عن دفر وع»ومثله 
مااذا امتثل امرغيره فلوقال مصلل تقدم فتقد ماود خل فر جةالصفاحد فهانب 
المصلى توسعةلهفسدتصلاله نییان كا * شم ستقدم رأ به کذا فیالقھستاای 
کک ونقله فیالدرالختارجازما به فىموطمینوتوقف فيه فیموضع آخر 
على ماجزم نه الشربلالى الةساد لكن قل الفساد الشج ابرادم 

فىشرح المنية عن کتاب | س واقرهونقل‌عن ذلك الکتاب‌انالاحابة 
بالرأس اوبالد مثله أكن قال وقد لوس فبھاامتثال ام التهی والمصرح 
به ان الاجابة باارأس اباس بها ولم ارمن‌صرح حصوصمسئلتناسوی ماص 
عن اجو ى وهذا الفرع أشبهبها منغيره لان الاحاية فيم ما بالفءل والتهتعالىاعل 
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هذا مابتعلق بتكبيرة الاحرام . واما الحميد من الملغ والسميم منالامام 
وتكبيرات الانتقالات اذا قصد عا ذكره الاعلام فةط خالبا عن قصد ال كر 
فلا فساد کا ذ کره ا جو یلاله لیس جواب بل‌هوعرداخبارولانه من‌اعالالصلاة 
كالو استأذن على‌المصلى انسان فسبع واراد بهاعلامه انه فالصلاة اوعض للامام 
شی“ یع المأموم لان المقصود. به اصلاحالصلاةاوقالانالقياس الفسادولكنه 
ترك الحديث اح من ابه شی“ فى صلا فليس فلحا جةل امل بالقياس تخلاف 
مااذا سم اوهلل رید زجرا عن فمل اوام ابه فسدت عند هماخلافالای بوسف 
کا فیالمحتى « وف انيس والمزيد إصاحب الهداية اوقال سهان ‌الته بعدماناداه 
صاحبه لاتفسد صلاته لان هذالیس واب بل‌هواخبارمنه‌انه فیالصلاة * وفیه 
ايضا ومن استأذن على المصلى فقال الته كبر اوالجدته ريده الاعلاملاتفد 
صلاله کامس فیا یع والاصل فبه‌ماروی عن‌عل رضی‌الته تعالی‌عندانهقال کنت 
آتی باب رة رسول الله صل‌الته تعالی علب وسړواستأذن فینادی لی‌ادخل فان 
کان فی‌الصلاة بسع والدایل علیه ان‌المنادیف‌الاعيادوا ع جهر بالتكبيرلاعلام 
القوم ولاتفسد صلانه بذاك جرت المادةمخلاف مااذااخبرخبريسره فقال ا مده 
لان ذلك جواب لان تقدره اده عل ىكذا انتبىوالفرق بين لتر عةوغيرها 
حيث لإإصم شروعه بقصده الاعلام فةطانه يصيرحيندذ غيرذا كر اصلاو تر 
اذ كر فىالعر عة مفسد للاشرو ع مخلاف غيرهاتأمل لآو اعل)انهاختلف فیا کان 
ذکرا بصیغته وقصدبه ال جواب‌نقال ابوبوسف رجه الله تعالی لایکون مفسدا 
لاله ناء بصیغته فلاتغیر بعز مکل تير عند قصد اعلامه‌اله فى‌الصلاة معالهايضا 
قصد افادة معنى به ليس هوموضوءا لدوعنده)ا تفسد وهوايج لاله اخرج 
الكلام رج الجواب وهومحتمله ممل جوابا كتشميت الماطس واجاب ف قح 
القدر عن‌قول انى بوسف كالم تغير عند قصد اعلامه انه فىالصلاة باه خرج 
بقوله صلى‌التهتعالی عليه وسل اذا نابت احدك اة وهوفالصلاة فليس الدیث 
اخرجه الستة لالانه لتغير بعزعة فان مناط كوله من تلام الناس كول لفظا 
افيديه معنى ليس من اعمال الصلاة لا كوه وضع لافادة ذلك فرق مارواءء 
علىالمنع الثابت محديث ٠ماوية‏ بنا لمكم انهذه الصلاة لاصح فاش“ منكلام 
اناس اعا هوالتسيع واامليل وقرائة القرآن » وكوله غير بعزعته نوع 
قالالسرى السقطى لى "لاون سنة استغفرادته هن قولى المديته احترق السوق 
فغرجت فقيل لى سلتدكانك فقلت ال مديتهفقلت لنفسىم لاتاتقی لا الس ین 
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انتهى * اذا عات ذلك ظهرلك مافى كلام الجوى حرثعلل اسئلة الفعيع 
والحميد بقصد الاعلام باه ذكر بصيجته فلاتغير بعزعته التهى فاه لاحاجة 
اله مع ماقدمناه على اله تخر ج علىغيرالكج ( تيه ) قالالملامة ابناميرا لاج 
شرح النية "عند قوله جهر الامام بالتكير الظاهر اله برد مطلق التکبیر فى 
الصلاة وظاهر البدائم عصصه تكيرة الافتتاح ممقال بعدكلام والاوجه ان 
اهر باتکیر مطاوب من‌الامام فىساتر كيرات الصلاة حت زواد العيدن 
ولاسيا ف ‌الرفع منالجود لعل الأموم مطاقا وجود ذلك منه ول الاعی 
من‌الأمومين انتقالانه من ركن الى ركن و تابعه فىتكبيرات المدن واقلدرحات 
طلب ذلك منه الندب‌والاسضباب والظاهر انا هر كاهو او منەیالتکار 
كذلك فی الیم لهذا المنى ثم قال ولقائل انبة.ول ويسعب الجهر أيضا 
بالتكبير والعميد لوا<د من‌المقتدن اذا كانت الاعة لاإيصل جهر الامام 
ام اما لضءفه او کرم فان قم ممع يعرفهم الشروع والالتقالات فبنبنی 
ان :“حب لكل صف من ‌المقتدن الجهر ذلك الى حد عله الاعی عن يا کا 
شېد لە ماق ۶ سار رجهالله تعالی وهو ماقدمناه ف ران مشروعة ة اتبايغ اتھی 
لإ الخاعة )واد قدعلت مشىروعىة دفع الصوت بالتبايغ وانالتبلىغم: نصب شریف 
قدقام بد افضل الناس بعدالاساء والمر سان ذوي اقام الف فلا اهمه من 
اجتناب ما احدثه جهلةالمباغینالذ , بناستو لت لھم الشیاطین من منکرات|ابتدعوها 
وعداات اخترعوهال کر جھام وقلة عقلھ وعدم‌اعتنائھم باحکام رہپ وب دهم 
۴ا هو سب قرم و ناکم فى حصسيل حطام الدليا وتركالنعل الموصال 
الى الدرجات الملا ( فن ) ذلك أن بعضهم هر بالتکبیر عند اج الامام 
من عر صد الاحرام NS‏ شعل ذلاك وهو قاعد اون ‌ دخځل 
بد ذلك فىصلاة الامام ولإشك ح ان من لإبكن قربا من‌الامام يأخذ منذلك|اابلغ 
فلا!# ع شروعه لاله م مدخل فىتكبيره فی‌الصلاة فكون اقتداء عن ادخل 
ف اأصلاة وهو لاع کاس (ودن) ذلا آن بعضهم وهو بعد عن 
الامام فيقعد رجل الى جاب ذلك اابلغ الاعى ولاه قالات الامام والات٤جى‏ 
رفع صو نه اع المأمومبن كا#اهحدت ذلك فی د دمشی ماص تکون 
صلاة اابلغ فاسدة لاخده من‌الطارج وكدلاف صلاة ماحد منذلك بلغ ((ومن) 
ذلك الحن بالةاظ التكير والحمد اما التكبر فان اكثرد عد همزة الجلالةوباء 
ا كروتارة عدون مزه ايضا ولارة محزفون الف اللالة التى بعد اللام الثالية 
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وتارة حدفون هاءها وبدلون حمزة | كير بواوفقواون اللاو اكير قال الملامة 
الس حسن الشرنبلالى فىمنظومته ف الصلاة المسماة بدراأكنوز 
وعن ترك هاواولهاء جلالة » وعن مدهمزات وباء باکر 

قوله وع نترك متلق تقول خالص ف البيت قله وقال فشر حها المراد بالهاوی الالف. 
الناش ى با مدال دى اللام الثاني ةمن ا جلالة فاذاحذفها حالف اوالذا. ع اوالمكرلاصلاة 
اوحذن الهاءمن‌ا للا اختافن‌اامقاد عيناوحل ذبعتهوصة تحر متو فلايترل 
ذلكاحتیاطاو عدهمزهلایکون شارمافالصلاة وتبطلالصلاةحصوله ف‌ائنا او عد 
الاءیکون جع کرو هو الطب ل فر ج عن می الکبیر اوهو اسم عبض اواسم للشطان 
فيثبت الشركة فتنعدم الحرعة اى . وفىشرح المبة لان اميرحاج واماالمد 
فلامځلو من انیکون ف‌الته اوقا کر وان کان فی‌ايته فلاعالومن ان یکون ف اوله 
او فیوسطه اوفیآخره فان کان فی‌اوله فو مفسد لاصلاة ولایصیر شارعابه 
وان كانلاعز ينهما لأيكفرلان ال كفار به بناءعلىالهشاك ف مضمون هذه اجلة 
فحیث کان جازما فلا کار وان کان فوسطه فو صواب الاانهلابااغفه 
فان بالغ حتی حدث من اشباعه الف بین اللام والماء #هومکروه قیل‌واختار 
اما لاتفسد ولیس ببعیدوان کان فی آخره‌فهو خط ولاتفسد ایضا وعلی قیاس‌عدم 
الفساد فیھما بح الشروعم‌ماوان کان ا مدقا کبرفان کان فی اوله فمو خطأمفسد 
لاصلاة وهل يكفر اذاتخمده قبل م للشكوقيللاولانبفى ان تلفق اله لامح 
الشرو عه وان کانفی‌وسطه حت‌صار | کبارلابصیرشارعاوانقال فی خلالالصلاة 
تفسد وف زلةالقاریلاصدر الشھید بصیرڈارعالکن نی ان یکو ن هذامقیدا عااذا) 
نقصد بها خا لفة کا نره عليه جد ن مقاتل‌ وان کان ف آ خره فةد قل تفسد صلاه و قیاسه 
ان لاع الشروع نه ايضا اتهى والظاهر ان ماف زلة القارى مى عل ماقيل 
انه جع کیر کا نقله فی‌النهر قال واذا كان كذلك فلا الرلارا دنه الخالفة ف اللفظط 
فةط قال وف‌الةنية لاتفسد لاله اشباع وهو لغة قوم‌واستبعدهالزیلی بانلا جوز 
الا الشعر انتهى ء ونقل فى ةح القدر عن‌المبسوط الفساد وكذافىالحرومشى 
عليه فالمنية وذ كر الشج ابراه فىش-رحها اله الا ع » والجحاصل اله 
اوقال‌التها کرمعا اف الاستفهاملارصیر شار عابالاتفاق کا صرح دف التتار الةو أو 
قال أكبار فعلى الحلاف ء واما اللعن فی المي ع فهو ماش له امت الاالفر دالنادر 
منهم فبقولون‌رابنا لك الامد بزيإدة الف بعد راء رننا والف بعد حاء الخد 
اما التاسة فلاشك فى كر اهتها واما الاولى فل ارمننبه عليها ولوقي ل انامفسدة 
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لیکن بمیدا لان الراب دید الباء زوج الام کا فى !اا حوالةاموس‌وهوم ند 
للمنی .الان تقال عکن‌اطلاقه عليه تمالی‌وان یکنو اردا لانه اسم فاعلمن‌الترية 
فهو ۶بی رب وعلی کل حال فعجمیع مادکر ناء لامجل ‌فعله وماهو مفسدمنه‌یکون 
ضررهمتمدیاالی قبا لتقد ن عن يأخذعنه کام(و من) ذلك مساقت الامام فالرفع 
من‌الر کوع واا جود وان کن قر بامنهوذلك مکروه اقوله سل‌الته تمالی علید و 
(لاتبادروی‌با ر کوعوال-جود) وقولەعلىەااسلاةوالسلام(اءاخشىالذى ر کح 
قبل الامام وبرفع‌ان حو لالت رأ سە راس مار ) کذافیالعرعنالکاف قال وهو شد 
الب اكراهة حرم للنهى الم كور اىولاوعيد (ومن )ذلك رفع الصوت زيادة 
على قدر الماجة بل قديكون المقتدونليلين يكتفون بصوت الامامفيرفع ا بلغ 
صوته حتی سمه من‌هوخارج الس دوقدصرح ق السرا بانالاماماذاجهرفوق 
حاجة الاس ققد إساءانتهىفكيف ءنلاحاجةاليهاصلا (اومن) ذلكاشتغالم 
بحر بر النفمات الحيبة والتلاحين الفرسةعالايمالاخطيط ال مروف واخراجها 
هن عال هاو لكه "ار ةفعلون ذلك فى حرف المد فيدون الفا لالةسياعندالقعدتين 
فانھم ٭دوما مدابلیغا وقد عرحکم لفس‌هذاالمداله مکروه وانهلااضسد عل الختار 
وتارة فعلوله فىغيرحرف المدوهوعل التفصيل|سابق » واماعردحسين‌الصوت 
فلا يضر » قال فی‌الذخيرةان كانت الا لان لاتذيرالكلمة عن وضوعها ولائۇدى ` 
الى طويل الحروف اى حصلال ةن بماحىيصيرا حرف حرفين بل نة تحسين 
الصوت وتزيين القراثة لانو حب فسادالصلاة وذلك عب عند ا فیألصلاة 
وخارج الصلاة وان كان يفير الكلمة من موضمها وجب فساد الصلاة 
لان ذلك منهى واا جوزادجال الد فى حروف المدوالاين والهوايةواامتل نحو 
الالف والواو والياء التهى ٠‏ وفاذان شرح هدية ان الممادلاءارف بربه تمالى 
سسیدی عبدالفنی الناباسی قال والدی رجه‌الته تمالی وقدصرحوا باه لاحل 
التفنی حیث يژدی الی‌تضبیر انه واما سین الصوت فلابأس به من‌غیر تفن 
کانیاطلاصة وظاهره انترکه اولی لكن فىصدر الشريعة لانقص شيا من 
حروفه ولاءزد انان حرفا وکذا لایزید ولانقص من کیفبات امروف 
كالركات والسكنات والمدات وغير ذلك مسين الصوت فاماعرد بحسين 
الصوت بلا تغبير لفظ فانه حن وف‌الةح وحسين‌الصوت مطلوب ولاتلازم 
سنهماانتهى م قال وفىملتقط الناصرى وجوز القرائة بالالان اذا تثب ا نى 
ونندب البه قالعلبه‌السلام ( زبنوا القرآن باص-واتکم ) وف‌العر من کتاب 
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الشمادات واما القرائة بالالان فاباحها قوم وحظرها قوم والختار ان كانت 
الالان لاعرج ا لحروف عن‌نظمها وقراتما فاح والافغیر هباح ذا ذكر , 
قالوقدمنا ف‌باب الاذان‌مافد انالتلدینلایکو ن الامعتنيير مقتضيات المحروف 
فلامعتی لهذا التفصیل انتھی کذا ذ کره العارف قدس‌سره * وما ذ كرف الغر 
من‌ان التلسن لیکو ن الامع التغيير اخذه منت القدر قال وهوصر ع كلام 
الامام اجدفانه سئل عنه ف‌القرائةفنعه فقبلله ةل ماامك ةل جدقال ايك 
ان قال لكيامو حامد قالوا واذاکان م حل لهف‌الاذان فف القرائة اولوح لاحل 
ماعا ایضا انتھی » قال سیدی عبدالفنی النابلسی فیموضع آخر ان‌الاذان 
والاقامة والسبعات خلالالصلاة والادعية جيمهاوالطبة وقرائةالقرآن وذكر 
الله تعالى كلذلك لاوز فيه الةطبط والابر فى الحروف والكأمات والزيادة 
ف المد والنقصان نبا لاجل هذا المستحب المتفاد هن قوله صلى الله تعالى 
عليه وسل ( زينوا القرآن باصواتكم ) ونحوه من‌الاحاديث فان التغببروالخطدط 
حرام وتحسين الصوت# سحب ولا ركب المرام لاجل المسكب التهى ء» هذا 
وذ کر فح القدربعد ماقدمناه عنه عن‌الدراية من جواز الرفع مانصه » اقول 
ولیس مقصوده خصوص الرفعالكانف‌زماننابلاصلالرفع لابلا الالتقالات 
اما خصوص هذا الذى تعارةوهف‌هذه الاد فلابعد اله مفسد فاله فالبايشتقل 
على مد همزة اللا کیر اوباه وذلك مفسد وان ۔ یسمل لاہم بالغونی‌الصیاح 
زيادةعلى حاجة الابلاع والاشتنال :محر رات النغم اظهارا للصناعة النضيةلااقامة 
للعبادة والصياح ملحق ,الكلام الدىبساطه ذلك الصاح وسيأنى باب ماضد 
الصلاة ابه اذا ارتفع بكاؤه منذ كر الجنة والنارلاتفد وله ية بلغتهتفسدلاله 
فالاول يعرض بسؤال ال نة والتموذمن‌النار وانكان نة ل ازالمراد اذا حصل 
به الحروف ولو صرح به لاتفسد وف ‌الثانی‌لاظارهاو اوصرح اف ال وامصسبتاه 
اواد رکون افسد فهو عازلته وهنا معلوم انقصد. اتاب الاس به ولو قال 
ابوا من حسن صوآی وتر ری فيه افد وحص ول المحرف لازم من‌التين 
ولااری ذلك يصدرعن فهم مءنی‌الدعاء والسؤال وماذلك‌الالوع لعب فانه لوقدر 
سائل حاجة من ملك ادى سؤاله وطابه بعر بر الغم فيه منالرقع واللفض 
والتةريب والر جوع كالتاى نسب التة الى قصد الدهرية واللعب اذ مام طلب 
الحاجة الاضرع لاا3غى ء انتهى كلام 'لحقق ابن الهمام ونقله عنه ف الهرواقره 
عليه واقره‌عایه عیره وکذا قال آلمیذه‌اللامة ان‌امیر حاج وقداجاد رجه اله تمالی 
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فيا اوضح وافاد ولار احداتعقبه سوی السید اجد ال جوی‌ماه‌قال‌اقول فی‌کون 
الصاح عا هو ذكر لقا بالكدم قيكونمفسدا وان )!ستل على مدهمزةالتهاوباء 
اكير نظرفقد صرحن السراج بان الاماماذا جهر فوقحاجةالناس فقداساءانتهى 
والاسائة دون الكراهةلاتو جب فادا علىان كلامه يؤول بلا خرةال‌انالافساد 
العا حصل حصول المرفلا تجرد رفعالصوتزادةعلىحاجةالابلاغ والقياس 
على من ار تفع بكاو لصيبة بلغتهغیرظاهر لان ماهنا کر بص فته فلا تیر بز ته وا افسد 
لاصلاة المافوظ لاعن عة القلب علىماتقذم حلاف ارتفاع الصوت بالبكاء مصببة 
بلغته فانه ليس بذ كر فتغير بعز ته عل انا لقياس به دالار !مائةمنقطع فلسلا حذ 
بعدهاان قيس مسئلةعلى مسثلة كاصرح بد العلامة زین ن جم ىر اله انتھى(قلت) 
وبالته تمالی التوفبق (اما)ماذ کره من‌النظرفساقط لان احق ق )مجه ل مبنیاافساد 
مجردالرفع بل زيإدة الرفع األحتقى بالمياح المشقل علىالنغم ٠ع‏ قصد اظهاره ذلك 
والاعراض عناقامة المبادة فقول الحققوالم راح لحقبالكلام اى الصياحا لمشتل 
على ماذ کر بدلبل‌سوابقالکلام‌ولواحقه‌وبدلىل قولهوھهنامەلومازقصدەاگجاب 
الاس به الى آخره اذلااعجاب فى جرد الصياح المالى عادكر فتعين ان المراد 
بالصیاح ماذ کر کالاحن واماقولهءلی ان لامها فم نوع لان الحقق نکال ة۶ ل‌بان 
ا حرف لازم ناهین كاه وصرع کلام‌الاماما جد ووافقه عانه فی‌الحرولكنك 
قدعلمت انه جملمبنى الفاد اصدا اأشقل على الغم وان جرد ذلاك كاف فیالفساد 
وا مام نه على حصو ل المحرف لان ذ لات ارق اللاز م من التلحین‌لایازم‌ان,کون‌مفسدا 
لاله قد صل التلعين بزيادة الالفالتى بمداللام من الالو ذلك عيره فد كاقدمناه 
فلذاقالا عة ق فى صدر عبارته فالهغالبايش تمل على مدهمزةالته | كبراوبانه و ذلك مفسد 
وان !ءل ال فالمد المغسدهوماذ کره ایازم فالبا وغیرالفااب مالايكونمفسدا 
ماقلناه ناء علی‌ان قول غالبا قبد لیشتہ ل بعد تعلق ال بار به فليس ممناءا نهم ن غبرالغالب 
لایشت مل على شی لنافاته دعوی الاز وم فقد ظېر ان قولهو-< ص ول ارف لازم من این 
لایع مناطا للا فسا دل ماگلته بلا عاذ كره سا ا لمايستلز مه ذلك ا لمفسدالسابق ماقدیكون 
مفسدا فی لفسه وان‌فرض عدم افساد المازوم. عاص ل كلام الحقق‌ان‌الاشتغال بح رر 
الم والتلهين وا لصياحالزاندعلىقدرالاجةلالقصدالقر بة بل لمعب الاس من حسن 
صوته ونذمه مسد من وجهانالاولمايازم من‌اأتلحين من حصول ا لمحرف المفسد 
غالبا والثانى عدم قصد اقامة البادةوان ل حص ل من ينه حرف مفسدكايد ل ء ليه 
ماذ كروه من‌الفساد فىارتفاع البكاء لمصيبةفاذا) محصل الفسادمن التطعین‌بان كان 
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فبه حرف غير مفسدالذی‌هوغیرالغالب فالفساد للو حه الثا نی لازم واماةولە ف تمل 
عدم ظہوره لان ماهنا ذ کر بصیغته الع کلام ساقط لان كقد ۶ات انقاان ذلك 
هبق على قول ای وسف وقدنقضه الفقهاء ءاثلتظي رل ن براجع تروع الهداية 
وااجر ونحوها من‌المطولات وا قولهما فانم ناط کونەهن کلام النا کو ند 
لفظا افيد به معی ليس من أعال الصلاة. لا کو له وع لافادة ذلك كام 
عن الفح ولذا قال ف‌النهر فی تر جيم قو لمماالاتری انال جنب اذاقرأالفاحةعلى قصد 
الثناء جاز انتهى لإواما) قوله على انا لقاس بعدالار إعمائة ماقطمفنةول وجه 
ولان ان ماذ كره الحقق من ‌هذاالقببل » امااولافانه جزم باافساد بل قل 
لاسعد اله مفسد * واماتانیا فلاله‌ وان کان م اده الجزمبالفسادفقدناهعل مادکره 
مز‌الاصل لانطباقه عله بل 3 منمسئلة ل بوجد فيهانص عن التقدمين :حون 
فی انها محسب مایظهر لھم ولف فبهاآراؤهى من غير كير فهذه امس ةكغيرها 
منالمسائل الو تی موحد فهانص عن |( قدمين وقدحرتعادنه کغیره عن لهاحاطة 
ياصول ال مهب ومهارةبالفروع الحث فی بض المسائ ل کقولہ نبنی ان يکونا کر 
كذا. ومقتضى القواعد كذا وكذا جم واحر ایر لنت قیالعر والاشباء 
فلوکان ذلك من‌القباس کیف یسوغ له‌استعماله مع‌ماذ کره من‌ان القاس انقطع 
عل‌اله قل فی آلخر الاوی‌القدسی واقله عنهايضاالملامة الق ر تاشی فی کتا د مەن 
المفتى مانصه بعد کلام قله ومتی رحد فا لمسئلة عن انى حنيفةرواية يؤخد 
بظاهر قول ابی بوسف م بظاحر قول محمد ثم بظاهر قول زفر والحسن 
وغیرھم الاکثر فالاکثر هذا الى آخر من‌کان من کار الاععاب واذا) جد 
فىالادثة عن‌واحد ممم حرا اهر وتکام فالا , انأ خرونةولا واحدا 
يۇخذىدناناختافوايۇخذېقول الاکن مكروما °قدەاد ەالكبارا عر وفوز 
مہم کابی حفص وایی جعفر وابی‌اللیٹ والطعاوی وغیره ممن لعقد عایه‌وان 
ل بوجد مم جواب البتة بنظرالمفق فما نظر تمل واجتہاد لحد فما مابقرب 
الى اللروجء ن العهدة ولابنکلم فما جزافا الى آخر مادکره وفی‌اول التتارخانبة 
عن اذ يب لواختلاف نتا خرون تار واحدا من ذلك فلو ` جحد من اتاخ رن 
امد راه اذا کان یعرف وحوءالفقه و :شاور اهل ااشقه ولاحنی على وى 
الافهام دلو ترا قق آنا مام من طول باءه وسعة اطلاعه ومابالك امام 
له قوةعلى تر ت ماخالفالمذهب محشب مایظهرله من الد لدل وان کنالانقله 
منه کا نص علىه ايده الملامة قاسم بن قطلو بغا لإا مقلدون لای حن E‏ 
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افلاشبل منه ماهو معقول لایعارضه شی“ من‌المنقول بل موافق لا کرو لا 
مناد نا ع ان‌التاء بتغربالەز عة ومافرعوا عليه ۾ ن الفروع فنا لحر عن | اظهيرية 
ولو وسوسه الشنطان فقال لاحول ولاقوة الاباله ان‌کان ذلك :لا مالا خرة 
لاتفسد وان کان لا رالد ہا تقد خلافا لای بوسف ولو عوذ لقہ۔4 بشی' 
من‌القر آن = می وتحوها تفسد عندهم انتهى وف‌الذخيرة اذا قع على رجل 
لوس هو فی‌الصلاة اصلا فهو على وجهین ان‌اراد اتلم تسد صلاله وان 
لم برد بدالتعلم واعا اراد به قراءةالقرآن لاتفسد اما اذا اراد بدالعلم فلانه 
ادخل فی‌الصلاة مالیس من‌افمالها لان‌الذی م كانه قول بعد ماقرأت كذا 
وکذا فد - مى والتعلم ليس من‌الصلاة فیشى“ وادخال ماايس من‌الصلاة 
ف ااصلاة وجب فساد الصلاة انتهى وذ کر قبل هذا فی وحه قول الامام 
اى حنيفة ومجمد بالفساد ما لواخبرعبريمره فقال ا دته لان الجواب شظم 
الکلام فیصیر کان قالا دته ءل قدوم ابی مثلا ولو صرح به سد کذا هذا 
اونقول انالكلام نى على قصدال كلم فتى قصد عا قالهالتعوب مل متا 
لاسا فان قال سعان‌التہ عل ق دالتعیب کان متعے) لاسما الاری انمن 
ری رجلا اسمه حي وبين بده کتاب موضوع قال ياي خذالکتاب قوة 
واراد خطابهلایشکل على احد الهمتکلم ولیس قاری وكذلك اذا کان‌الر حل 
ف سفينة وابنه خارجالسفينة اوقال یابنی ا رکب مدنا واراد خطابه تحمل نکاما 
لاقار تا الى آخر ماذ کره من‌الفروع ولاحنی عليك اناو جیه الثاتی اصرح به 
فال خيرة ما ندل على اله ليس‌المفسد خصوص ماكان جوابا اواظهارا لمصيبة 
کاتوهم من ‌ظاهر عبارانهم والا لاقتصرعلالنوجيه الاول وهنا كذلك اذا قصد 
الا جاب بصوته کان با لا ذأ كرا فس لتنا وان شص-وا عاما فهى داخلة . 
حت هذا التوجيه كا لاحخنى على بيه ومن‌القواعد المقررة ان مفاهم الكتب معتبرة 
ويس كل مسئلة مصرحا ببافان الوقاثم والمحوادث دد بجدد الازمان ولو 
توقف عل التصرع بكل حادثة لشق الام على العباد. بل بذ كرون قواعدكلية 
ندرج ہا مسائل جزية فوز للفی اسھراحها من ذلك کا شېد ذلك 
ماقدمناه‌عن | اوی القدسیولاشك ان‌هذا اذا 1 تقصد اقامةالقر بة بل قصد 
عرد الاعجاب بصو ته والاشتغالباتلین و التضم لاک ون ذا کراکاقلنا فس ی کلامه 

على قصده وان حصل منه زيادة حرف مفسدة وليس ذلك من‌باب القياس‌الذى 
انسدبابه ودا قال سیدی عبد الشنی النا بلسی قدس الته تعالی سره فی‌شرحه 
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عللٍهدية ان‌العماد فى حث شروط الصلاة عندالكلام على مسئلة ذكرها محشا 
ان بض السائل يكلو 'ماالى فهم ا مغتىوالمدرس والمؤاف اذهر اكل التفقهة فیكلون 
فهومهم المسائل اللاقصةفالتعبير ا هو دأب كل خبير ثم قال فان المسائل 
المدونة فالفقه اعا تكامون عاما من حيث لبالا لامن حيث جز اما 
فلا شال فى ال ريات التى انطبقى عاما احكام الكليات الا عير ملقؤلة ولا 
مصرح ما فکم من جزٹی تر کوا التذبیھ علیھ لالہ ھم من‌حک کلی آخر 
بطريق الاولوي ةكهذه السئلة وهذا الاعتبار جار فىجيع نظا رە‌منامحائنا الى 
نذكرها فى هذاالكناب وغبره وفرق بين تطببق الكلدات علا لجزبات وبين 
الغر. ج بإناطييق الم كور تفسيرا مراد من نفس الكلى ممنى اولوية والدرغ 
نوع قباس والته تعالی الموفق الی‌الصواب والدافعالار تیاب انتھی کلامهقدس 
سره وفنا به وفي‌هذا الة-در المةصودمنه نصرة كلام احق بلنصرة الحق 
ان شاءالته تعالى كفابة والتهتعالى ولى الوفق والهداية وهذا الذىذ كرناء 
من‌المتكرات التى شاا الملغون نذة من قباحهم التى تمارفوها فىنفسالصلاة 
واما ماش لوه خا جهابعدااصارات وف ‌الاذان وعرذلاك كالةناء ف‌المنارةالذى 
“وله مولدالرسول صل‌الته تعالى عليه وسل واخذ الاجرة عليه وغير ذلك عا 
بوجب فسةهم وعدم الثقة باقوالهم واعلامهم بدخول الاوقات سيا مع عدم 
الاحتباط فما ما يؤدى الىعدم حل الافطار للصام والشروع بالصلاة من عير 
علبةالظن لعدمعدالہے کا نہد على ذلك سىدى عبدالةی النا بلسی نقعنا الاه تعالی 
به فشی“ کثیر اسنا الآ ن بصددهنسئلهس ماله وتمالى إن محةظنا من‌الزيغ والزال 
وان گن عانا وعلىوالدنا ومشانا حسن اة عند تناهی‌الاحل‌هذا آخر 
مااردا ارده فهذءالرسالة واخدلته‌اولا وآخرا وظاهرا وباطنا وصل‌الته تعالى 
على سدد نا جد وعلی آله وه اجعین وکان‌الغراغ هنو بدها للةالسبت 


عر ةرما لرام نة ۱۲۲۹ 
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الرسالة السابعة 


شفاء العليل وبل الفلبل فىحكم الوصية 
بالحتمات والتها لل تاليف اعل إلعلاء 
افضل الفضلاءالسدالشريف 
السد جد عاندن عله 
رة ارج الزاجين 
آمين 
صورة ماكتبه سيدا المؤلف رجدالنه تعالى على حه الى عاطه الشريف سان 
عددالكتب الى جعت هنها هذه الرءالة -وى‌التى راجمتها ولانقل ا انرا 
هناوان كنتعنوتكل مسئلةالى لما لزداد الواقف عليهائقة بذ كر مجوعتها 
وقد افتعلی خسینکتابا وهی‌شرے الھاریللمینی ٭» شرح مجع الا ثارء شر حالکاز 
ازیلی » شر حه لان نجي . شرحه للمقدسى » شرح الحمع لابن ملك » معراج 
الدراية. قح القد ر الدرالخار ,شرح ااوهباليةلاناأهنة. ولمصنف. ال خيرة 
البرهانية » الظميرية » الواوالة « الانبةءالخلاصةء الزازية «القنية ء خزانة 
الفتاوى ختصر منتقى الةتاوى . فتاوى العامة قاسم»انفعالوسائل * "انارخالية« 
الشرنبلالية * بلوغالارب لاشرنبلالىءالتبيانلانووى ٠‏ حادية ألرملى على الحر . 
حامع الفتاوى » الطرىقة المحمدية » شرحما للاستاذ عبداافنى » "بين الحارم ء 
نورالمین » هدية الصعلوك شرح محفة الول * جوعة فتاوى لان جر » شرح 
المج لشي الاسلام زكريا ء اقاظ الناينلبركوى » الهداية ء الكاز ءا حع ء 
الختار» مواهب‌الر جن ءاللت ء الاإيضاحءالوقاية » التنور «القاموس » الفتاوى 
اليرية » شرح ااغاية للخطيب الشربينى»ء شرعالاشباء اببرى ء حاشية المنتهى » 
شرا لاق لا)قانى « الجوهرة شرح القدورى للحدادى ء شرح الطرشة الحمدية 
ارجب‌آفندی » الاختبار شرع اختار » 
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يز الرسالة السابعة هه 
ہدشار کچ 


الجدلله الى سلك بعباده‌ال"ؤمنين السبيلالاقوى » واحلهم فىالرتبة القصوى » 
والزمهم كلة التقوى * والصلاة والسلام على المرسلرجة لامالينءوقدوةللءالين 
الءاملين ٠‏ وعل آله واصححابه الذين دلوا تفوسهم لمرضاته » واو هوا السبيل 
لمن رام تقوى‌التهحق قان » وعبدوا الله مخلصين له الدنء ودذلوا النصحةلمامة 
اأؤمنين » ولم يأخذوا على ذلك اجرا ولاعوطا ٭ولمیشركوا بعبادة رم احدا 
ولبطلبوا عضا ولاغر ضا « وعلىسائرالابة . هداةهذه الامة . الذن‌حازوا 
منهدا القسم اوفر نصيب « وقام منم على كلل غصن من اغصان الشريعة 
عندلیب » وعلی کل‌منبر من منابر التوحید خطیبءفالعیش فیساحتھم عیش 
خصيب ٠هد‏ نوا المعروف والمنكر »وجاهدوا فالتا لهاد الاكبر .ول أخذم 
فيهلومة لام » ولاسطوة ملك جبار قاصم * ولبداهنوا ف‌الدين * ولإيكةوا 
الحق المبن « بلارشدوا واخلصوا لتهنالطاعات » وآمنوا وعلواالصالات » 
وتواصوا بالق وتوصوا بالصبر* ففازوا بعز بز الصر »وجزیل‌الاجر.(امابسد) 
فقول عجمدامين « الشهيربان عابدن » الماتريدى الحنى ج اللططلف انى ء«والير 
الو # والبرا لن . لاوقع فىدم تق وغيرها الطاعون المامء عام تسعة وعشرن 
وماتين والف وقبله بام » رأيت الناسءقباين ءل الوعية بالمتمات والتهال. 
معاعتقا دهم بانہامن‌اعظم ماتقر ب به‌الی‌التها لیل ۰ وکان من‌سابق لیف ذلاكڈبهة 
قوية » بثاء علىقواعد اتنا الحنفية » فاردت ان البه عليها وان م جد نفعا » 
لعمى بان مفاءر ال لوف منكر طبما « ولك ن كيرا من السائل « لاتكاد جد عنها 
من‌مسائل . وقد لهالا عةالاوأئل* واندوها با ححح ‌والدلائل ۾ خدمةلصاحب 
الشرع الشريف » واعتتاء تقدرء الى اليف « ورهبة ماوردقالكقان « ورغبة 
فیااعد لاهل الان ۾ ول/آت بشي“ دون‌هستند » ول استند إلا لنةل ی معتہد» 
فاقم الله المظم على‌من ‌ریما اقول « واطلع‌عل ماسطرته من‌النقول » اننظر 
بمين‌الانصاف ١‏ وبجانب سبل الاعتساف » ويميدالنظر صرة بعدصرة » ويكرر 
التفكركرة بعدكرة » وبلاحظ اله موقوق اساب » مسئول عن ال جواب »كيلا 
يصدهالطمع ف الد لياالفانية ء عانفعه فالا خرة الباقية. وان ءنظرلاقيل لا نةال. 


\or 
وان‌یعرف الرجال بالق لاا لق بالرجال » فان رآه صوابافلیڈعن ء والائدال‎ 
» على مايدعيه و ليبرهن » بلقل صا امارضة مااقول » وااالبتهمن صر عالنقول‎ 
ولاقتصر ءلىانذلك مشتهرهءروف » فکم من‌منکرمألوف » والعرف‌الطاری؛‎ 
ليس من امجح الار ة الشرعية ء فابالك ان خالف الادلة النقاية والقلىة » والى‎ 
وربی شاھدمیبداظهار الیک الشرعی » والرو جمن‌عہدۃ ادآءالواجب‌المری.‎ 
ول اردتقیع فعل‌احدبمینه ه ولااظهارژفه وشبنه « فن‌ظن بی خلاف ذلك او ال‎ 
من » فد جعات ر به حصماعی * والى اهم ەنا » واوق جمعنا » على اىم‎ 
»۱« آت‌بشی؛ اسبق‌الیه » ولم به احدعلیه » بلوجدتل قدوةهوا جل امام‎ 
» قدسبقنی الى ذلك ءئین مز الاعوام » وهؤالدى ح رل ل *مة قاعدت‌مندزمان‎ » 
عن‌اظهار ذلك عافة انالفكر قدخان » ولماجددت‌الءزمتواردتلى علىذلاك‎ 
» الادلة ه فاتت حال حقوطوح اعمس حرث لاف السماءعلة « وجعث‌هذءالرسالة‎ 
وحررت هذه العحالة ۾ فا ءت محمدابتهتعالى قرةلعين قار ما *ودرة لتاج دارم اء‎ 
وومتهابشفاء العلل » وبل الفايل * فى حك الوصية بالمته ات والم اال ) صانا‎ 
الله تمالی عن حسو درصده حسدهعن‌الانصاف » وعنبعد. عن قول الق‌والاذعان‎ 
به‌والاعتراف » وح اهاذخرا ىوم الاد » وسؤال عنحة-وق الق‎ 
والمبادهوعلیه‌اء‌مادی » وال ی‌کرمه‌استنادی» وهو جای ومأمولی » ومقصدی‎ 
ومسو لی فان محفظی عن الاطا وانلل مو باهمنی تی عند حلول الالء وقد ر تیا‎ 
على مقدمة وفصاين ومقصد وخاة * وتمة مض فروعمممة«فاقول(القدمة)‎ 
فى دلبل حجوازاخد الاحرة على الطاءة وعدمه ومافيه من‌الاختلاف ذكرالامام‎ 
العارى ف كتان ا لجامم اج باب مايمطى ف الرقية على احباءالعرب فامحة الكتاب‎ 
وۆال اعباس رضی‌الته تعالی, نچا عن‌النى صل الله عليه وسل احق مااخدعم‎ 
عایهاجراکتاب ابه وقال الشعی لارشترط العل الاانيمطى شيا فة .له وةل اكم‎ 
م احداکره اجر الملٍ واعطی امسن عءشرة دراعم مذ کر بسنده حدیث‎ 
الرهط الذن زلوا عل ہی ف يضفوھ م فلغ سردم فطلوا من‌الرهط فقال‎ 
بطم نم والتہ انی لارقی ولکن والته لقد استضفناک ف تضيفونًا ا الابراق‎ 
زكر حتىتجملوا لنا جعلا فصالوهمعلى قطيع من الفلْم فانطاتق تفل عليه وةرأً‎ 
اد رب‌المااین فاا نشط من فانطلتق عشى ومابه قلبة اى اة‎ 


ا هو الامام العلامة ا جدالرکوی ا طرق a‏ ورش 
م المؤلفات السنة فنه 
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وفبه‌اله عليه الصلاةوالسلام اقرهموقال قداصم اموا واضتر وا لی مک سما 
لإ وذكر ) شارحه الملامة جود الى اله قد اختاف فى اخذ الاحر 
علىالرقة باافاحة وفیاخده على التعلم فاجازه عطاء واوةلابة وهوقول مالك 
والثافعى واجد واب ثور ولقله القرطى عن اى حنبفة فىالرقية وهوقولاسحاق 
وکره الزهری تعلم القرآن بالاجر وقال ابو حنيغة واعحابه لامجوز انيأخذ 
عل تعلنم الق ر آن ٭ وقال الاک من ا عابنا یکتابه الکافی ولا جوز انیستاً جررجلا 
انبعل اولاده القرآن والفقه والفراٴض أوبومهم فی‌رمضان اويؤذن. وق خلاصة 
الفتاوى اقلا عن‌الاصل لا جوز الإستثوار على الطاعات كتعلم القرآن والفقه 
والاذان والت د کرو اج والغزو يمى لاحب الاجر وعنداهل المدينة جوز وبه 
اخذالشافى ونصير وعصام وابونصر الفقيه وابواللدث رجه اله تعالى ءوالاصل 
الى بنى عليه حرمة الاستخيار على هبه الاشياء ان كل طاعة ختص با المسل 
لاوز الاستجار عليها لان هذه الاشياء طاعةوقربة تقع عن امامل ال لته تعالى 
( وان ليس للانسان الاماسعى ) فلامجوز الخد الاجرة كااصوم والصلاة 
واخجوا على ذلك باحادیث مہا مارواه اجد فی‌مسنده عن عبدالرجن ن شبل 
سمت رسول ابه صل‌الله عليه وسل قول ( اقرأوا الق ر آنولااً كلوا بولانجفوا 
ءنه ولاتغلوا فه ولاتستکژوا به) ورواه اماق ن راهوه ایطا فیمسنده 
وان ابیشيبة وعبدالرزاق فیمصنفہ‌ما ومن‌طریق عبدالرزاق رواه عبدن جد 
واو يعلى الموصلى وااطراى # وما مأرواه الازار فیمسنده عن عدالر جن ن 
عوف مر فوعا تحوه » وما حديث رواه انوداود من‌حديث المغيرة بن زياد 
الموصلى عنءبادة عن‌الاسود بن ثعلبةغنعبادة ن ‌الصامترضى الته تعالى عنه قال 
علت اسا من‌اهل الصفة القرآن فاهدى الى رجل ملم قوسافقلت ليست عال 
وارمی بہافی‌سبیل‌الته فسأات انى صل‌الته عليه وسم عنذلك فقال:( اناردت 
انيطوقك ات طوقا من‌نار فاقبلها) ورواه ابن‌ماجه واطاک فی‌المستدرل وقال 
ج الاسناد ولم رجاه واخرجه اوداود من‌طریق آخر » ومنهامارواه ان 
ماجه من‌حدیث عطبة الکلاعی عن ابی بكمب رضی الله عنه قال لمت رجلا 
الةرآن فاهدى الى قوسا ف ذكر تذلك للنى صل‌الله عليه وم فقال ل( اناخذ ما 
اخذت قوسا من نار )تال فر دد ېاو منها مارواه ا هقی ىشەب الا ءان من حدیث 
سلیان ,ن بريدة عنابيه فال‌قال رسول‌الته صل‌الته عليه وسم ( من قرأ القرآن 
بأكل به الناس‌جاء بومالقية ووجهه عظمةليس عليه مء ومنبامارواه الترمذى 
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من حديٹ عران ن حصين برفعه اقرأوا القرآن وساو! الله به فان من بد 
قوم بقراون القرآن يسألون الناس » وکر ابن‌بطال من‌حدیث جادن 
سو عن ای جرهم عن ای هر رة ری الله تعالی عنه قلت يارس-و لاله مانقول 
فالملين قال ( اجرهم حرام) وذ کر انا وزی من‌حدیث ان عباس عر فوعا 
لااستاحروا المعلين وها عير ج وف اناده اجد ن‌عبدايه ااهروی ۰ وهده 
الاحادیث وان‌کان ف عض ها مال أکنه یو کد رعضها بعضا ولاسما حدیث 
القوس فاه یع کا دک راا واذا تمارض نصان احدھما مم والاً خر عرم دل 
على الح اند کرہ # واحاب انا وزی EL‏ عن ا عاد اي خاب مذهبه 
من انا باة ) عن حديث الاب ثلائة اجوبة لإ. احدها ان القوم كار اكفارا 
تاز اخد اموالهم ر والثای أن حقالضيف واحپ ولم إضيفوهم ) واكالكٹ 
ان‌الرقة ليست قربة عضة فاز اخذ الإجرة عادها » وقال القرطى ولانسل 
وء ى قولەع! انه عليه وسل ان احق مااخدم علیهاحر ا کتټاب الله پعتیاذار قیم به 
وجل بعصم الاجرفه على الثواب وبعصهم ادعې نسو بالاحادیث المد كورة 
واعترض ا ابات النس بالا حال وهو يدود # قاتالذی ادعیالن ع اعاقال 
الدیث تمل الايا حه والاحادیث ث المد كورة: عع الاباحة قطما والح هوالظر 
بعد الا باح ةلا مااصل ۱ء فک شى فاذاطرا الحظردل عل النحبلاشك وتال بەضهم 
الاحادیث الم كو رة لیس فام تقوم اة فلا تعارض الاحادیث الكححة لت 
لانسإذلك فان حدیث اقوس و فبه‌الوعيدالثديد وةل‌الطعاوى وجوزالاحر 
عل‌الرق‌وان‌کان بدخل ق بعضه القرآنلانه ل س٤ل‏ ا لناس ان رق بەضهم بمف ا 
٠٠ «‏ فيه انالكلام ف‌الاباحة الثابتة بدايل خاصلابالاصل متاح الىاثبات 
تقد مالعل الاظر حی «بت بت اننم و حاب ِا قرره ألأنولون باه حمل 
على تأخر الحاظر ناج ثلا دد الح للاباحة الاصة بالحاضر ثم 
ضح الحاظر باأيع ولكن فيه كلام يع من ‌التاوع وحواشيه والا-س 
ان حاب بانه لا وجب تر جيم الحرم على اليم وليت صعتهمالزم الك تقد ماج 
فنس ترجیع الحرم حكمه وان ليل التار. ع نظيره ان ااقارنةفالخصص‌شرط 
لكن ذلك فیالضصيص ف نفس الاعم اما اذاتعارض خاصوعام جمع تخصرص 
العام به فاذا وجب له عل ذلك تضمن ا لمکم ما پانه کان مقار ا اوبانه 
ایس صصص اول کا قرره فیا لحر ر وشهادات 2 القد ر مله 
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وتعلم الاس بعضهم بعضاالقرآن واجب لان فىذلك الابلسغ عن الله تعالىانتهى 
کلام انی م حصا لا اقول ) وقد عقد الامام الافظ ابو جمفر الطعاوى 
الاستنيار على تعلم القرآن بابا فىكتابه بجع الآلار وذ كر فيه الادلة 
من‌ال انين وکذا شارحهالامام اوالفضل ن ‌نصر الدهستانی ود کر من حلت 
الادلة لنا بسنده الى عمان ابال اص رض الله ته الى عنه اله ةل ةل لى 
رسول الله صل ‌الته عليه وسل لإاعذ هودنا لاياًخذ على اذاله احرا ) قالفكره 
رسولالته صلى الله عليه وسل الاذان بالاجر »« ثم ذكر بسنده الى ابن عر 
رضی الله تعالی عنما انر حلا قال له ای احبك فاته فقال لمان عررطی‌التہ 
تعالى عنهما كى ابغضك فالته لالك تى ف‌اذانك احرا اوتأخذ علالاذان 
احرا » قال فة د بٿ عا ذ کر ناء كراهية الاجرة على الاذان والاسومال 
على تعلم ال2 رآ ن كذلك وقالولوأن رحلا اسا غلاا )على ولىلقدمات 

جز لك لاله استأجره على ان شعل ماعله انفعله فكذلك تملع القرآن 
فالاجارة باطلة لان ‌الاجارات اعا جوز وعلك ما الابدال #واشعله الاجر ون 
لاستأحرين » والا ار الاول اى التى استدل ما الشافى على جوازالتعلم ) 
لريكن‌ال ممل الم كور فما على تملع القرآن واعا كان علىالرق التى م تقصد 
بالاستترار علما الىالة, ا » الى ان قال ومن اس#مل حملا على عل يعمله فعا 
افارض اينه تعالی عله عله فذلاف علنه حراملاند اعا !مله لته لبۇدىدفرطا 
عليه ومن اسجعل حملا على عل لله ليره من رقية اوعیرها وان‌کانت قران 
اوعلاجاو عا اشبه ذلك فذلك‌جائز والاسمال عليه حلال فیح عاذکرنا ماقد 
روی عن‌رس-ول‌ابته صل‌الته عليه و ف‌هدا الباب من‌النهى ومن الاباحة 
ولاتضاد ذلك فیتنانی وهذاکلهقولابیحنيفة وای بوسف وجمد رة انت تعالی 
عليهم انتهى » والمراد بالكراهية عدم الجوازوعدم الع ة كا صرح بهن الهداية 
وعبرهاولاقال هنافالاجارة باطلة » وال مراد نقوله منرقة اوعيرها اى من ‌الاعال 
التى لعمنها انيره وليست بطاعة راد ما ألثواب بدليلى حعله مقابلا لاذ كره 
قله من عدم المجواز فالاذان والتعلم وماافترضه الله تعالى والا ازم التناقض 
ام هدا الامام اليل لان قوله اوعیرها لو جل على‌ماعدا إلرقة من‌الاعال 

مطلقا مل الاذان ونحوه ولشمل ايضاحو الم والمرة والاعتكاف والصوم 
والصلاة الذير الواجبات معاله لاقائل مجواز اخذ المال على شى“ مها لامن 
التقدمين ولامن امتأخرن ولزم نقاء التنای بين الآ ار ع ان عر اده الاوفقی 
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وام نها وزم مخالفته أعبارات الاون والشروح والفتاوى الا نى نقنهاو عل 
التلاوة الحردة مع تصرح المثشا ع بعدم جواز اخذ المال عليهاکا سيأتى 
ف_اصل كلامه انه لوعل لغيره غلا ليس بطاعء ةكرقبة ملدوغ وحوها 
من ناء دار اوخباطة لوب وامثال ذلك جوز اخذ المال عليه وان كانت 
الرقية قراءة فرآن اوعلاح عير ٥‏ كوضع ترياق اوعا اشبه ذلك لان ذلاف 
ليس الراد منه القربة والثواب ملاب إلاذان والءام وعيرما منااط اعات 
فانلا جوز اخدال ال على شى“ منهوهذامذهب انتا الثلائة أىحنيفة وای بوسف 
ود » وغادل على ماقانا قطما قولالهداية الاصلانكل طاعة محص ا الم 
لامج وزالاستخيار علي هاعند الق وله ءايه الصلاةوال لام اقرأوا القر آن ولاتأًکاوا به 
الى آخره ء فةدصرح برطلان الاستار عل ىكل طاءة عندنا وسترد عاك القول 
الاظافرة فىذلك محيث لابق شبهة لائر » ولاحة لمكار» وفىممراح الدراية 
شرح أاهداية ونصاجد رجه الت تعالى مثل قوانا ووك ٠.‏ قالعءطاء والتعاك 
والزهری‌والمحسن وان یرن وطاووس والشي‌والخی ماطال فی‌الاستدلال 
J‏ تایه ) ماعل انا لمكم عند اكذلك ىكل فمل هوطاعة وان تكن واجبة اء 
غامرعن الكافى واللاصة وعيرهما والوجه العام انالقر بةمتى حصلتوقعت 
عن القاعل لالفيره ولهذا تعتبر اهاية الفاعل وأيته لانة المي ولوانتقل فعله 
الىالاع لشرط نالا م واهلیته کا فاازكاة حت لوكان لامور كافرا بح اداء 
الزكاةءنه ء نالم فكان الاجر على عل نفسه لاالمستأجر $ فصل & جع 
ماقدەناه هوم ذهب £ الملاتة وه نم من مشا .ع المدهب الاقدمين » وحاصله 
ملع الاستخار والجعالةعی شی من الط اعات سوا ءکانت واج ةاولا کالاذانو وه 
وا ماجازالاستخار عل ارقي ةو لوکانتبالقر آن لانهام تفع ل قر بةللهتءالی بل للتداوی 
فه ىكصنعة الطاب وعيرهامن‌الصنائم و للحديث الد عالوارد فىذاك وعليه عمل 
ماوردعابوهم الجوازءطاقا توفقا بین‌الاداة ان نقل بال کا انه فلا نای 
اطلاق عدم ال وازعنداشا الحقدمين ( كن ) بعض الأ خرن استثنى فزماله 
اا تخار عل تمام الةرآن ( قال ) ف ىكاب الكراهيةم ن اللاصة ولابأس بأخذ 
الاجرة اعام ا رآن فی‌زمانناقالااغقبه ابوالایث رجه ارت تعالی کنت افتیشلائة 
فر جعت عنهاافی از ان لاحل اخذالاحر ة على تلم القرآن ( واه لاشنیلاءا) 
انبدخل علی‌الساطان ( وانه لاش لاعالم انعر E‏ ستاق فرحعت عزالكل 
حرزا عن ضاع تل الق ران وا اغاق وجهل اهل الرستاق ( وتال )الامام 
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قاضى خان ف قتاواه و مشار ع جوزوا هذه الاجارةای على تعلم القرآن حت حی 
عن تمدن سلام ر چه‌الته تعالی‌انهقالاقضی تسمیرباب‌الوالد لا جرة المعل الى آخر 
مافال ( واقتصر ) عاءهايضافمواهب الر جن حبث قال فما لاجوز اخذالاجرة 
عليه واج والاذان والامامةوتەلم الفقه والفتوى الوم على جوازهلتعلمالقر آن 
انتهی ( ونی ) الهدايةولاالاستتجارعل‌الاذانو الج وكذا الامامة وتملمالقرآن 
الفقه وبعض مانا رجه الته تعالى اسسنو| الاستخوارعلى تملم الق رآن اليو م 
لظهور اانوانىق‌الامور الدنبة فن‌الامتناع تضيسع حفظ القرآن وعايه‌الفتوى 
لاوةل) فیمتن اكز بعد ذكره عدم ال جواز فما م والفتوی‌اليوم على جواز 
الاستخجار اتعام القرآن وعكذا فغيرما كتاب من الكتب اأمقدة فالمذهب 
(اوزاد) عليهفى مختصر الوقاية حيثقال ولاح للاذان والامامة و الیو تعلم 
القرآن والفقه الىان قل وشتى اليوم بعتها لملم الةرآن والفقه . وهكذا 
عبارة الاصلاح « وزاد فالحمع فقال ولاعلى الطاءات كاج والاذان والامامة 
وتعلم القرآن والفقه وقيل تى بجوازه على التعلم والامامة والفقه» وفىمتن 
الحختار وقي جوز على التعلم والامامةف‌زماننا وعلىه الفتوى . وهكذا فىمتن 
التق ودرر الحار « وزاد بعضهم الاقامة وبعطهم الوعظ » قال فىتذورر 
الابصار و غق اللوم متها للعلم القرآن واافةه والامامة والاذان 
وجبر المستأجر على دفع ماقبل ومحبس به وعلى دفع الحلوة المرسومة 
انى « وف الفتاوى الزازية الاستجار۔ على ااطاعات کتام القرآن 
والفقه والتدر ,س والوعظ لامجوز اى لامجب الاجر واهل المدينة طيب 
الله تعسالى ساكنه-اجوزوه وبه اخذ الامام الشافى «قال ف المحيط ومشارع 
بخ على الجواز » وقال الامام ألفضلى والنأخرون على جواره ثم قال وةل مجدبن 
الةضل كره المنقدمون الاستخبار على تليم القرآن واخذ الاجرة عليه لوجود 
ااطيةمن ببتااال مع انرغبة فىاءورالدين وفىزما:) انقطعت ويهنىبالرغبة العليم 
والاحان الى اأعلين بلااجرة فلواشتغلوا بالتعلم بلااجرمع الحاجة الى اماش 
لضاعو! وتعطاتالمصاڂ فقانا ماقالوا وان بكن بينهما شرط يوم الوالد تطييب 
قلب ا لمعل وارضاله حلاف الامام والمؤذن لانذلك لايث- نل الامام والمؤذن 
عن الماش * وقال السر سى واجموا على إن الاحارة على تلم الفقه باطلة 
التهى » وجزم بهذا القول اعنى قول ابن‌الفضل فى اافتاوى الظهيرية وذكر 
بعده كلام الامام السرخىق « ونقل الشرلبلالى عنقاضى خان مثله « وقال 
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فالملاصة فىالفصل الاول مزكتاب الصلاة ولاحل للؤذن ولاللامام 
انيا خد عل‌الاذان والامامة اجرا فان یشار طم علشی'لکنهم عرفوا حاجته 
فجموا له فی كلوقت بطیب له ولایکون اجرا انتهی ٭«والظاهر اله مبنی 
على قول اناافضل من #صص ا لجواز بعلم القر آن و ظاهركلام الم دايةوا مو اهب 
وغیرهما ترجهه حیث اقتصروا عله کا قدمناه اله وان‌کان مغہوم لةب 
فة دصر حوا فی کب الاصو ل انمقاهم الت عتبرة ولانافيه صر مح عيرهم 
عام منعير العام من حو الاذان والامامة والاقامة لان ذلك تر جج مهم 
لاف قول هؤلاء لز فانقات ) فلمل كلام الهداية وحوها علىكلام 
غیرهم ( قات ) ابجع ذلك فانھم بعد ماصرحوا بالهلاجوز علی‌ااتعلم والاذان 
والامامة وحوهاقالوا الفتوى الوم على جوازه لتعامالةر آنفاستنو الم واقوا 
ماعداه على لطر وايضا فاك قدمءتقول‌الفضل لاف الامام والمؤذن‌فالظاهر 
انها ختړار له وله کاقاناوغایدل عليه قول الامام الس ر خسى و عه قاضى‌خان واحعوا 
علىانالاجارة على تعلم الفقه باطلة (إ فان قلت ) برد دعوى الاجاع ماحكيّه 
عن‌امحمع وغیره من‌-جوازها على تعلم الفقه ( قلت ) السرخسی.متقدمف‌الزمان 
على صاحب المحمع فالظاهر اندحكى الاحجاع عن سلفه وانفرض اناحدا 
یمن تقدمه قال جوازه جاب بال لم یمتبر قوله ( فان‌قلت ) یکن انیکون 
مبنيا على مهب القدمين ( قلت ) هوخلاف مافهمه اععاب الفتاو ىكاظانرة 
والزازية والظميرية فانهم ذكروه فى من كلام المأخرين ( فان قات ) قول 
الزازيةالمتقدم ومشادع 2 على الجواز مطلق فظاهرء انهم اللو ن مجواز مادکره 
قبله وهم مثةدمون على السرخسى ف‌الزمان ( قلت ) نم ظاهره ذلك ولكن 
الامام السسرخسی من‌کبار انتا وهواعرف من‌الزازى وغيره بلاشك ولاشبهة 
عاقاله الب ليون خصوصا وقد اقرهقاطى خان وغيرهء ابد ماقاله الفضلىومااقته ر 
علبه فیالهداية والكاز والمواهب ما هو الحمدة ف اذهب . والحاصل مها 
٠٠ «‏ أنالامام الد مر سى فيم منكلامالبيين الأغثين خلاف ماعليه المتقدمون انهم 
ج وز وه عل تلم الفقه م کابته الا جاع ءل ماف# مه عة ومن اجازهعایه وعل‌الامامة 
2“ الامام الرخسى هو صاب اایوط املاه من‌حفظه. فی | حن قال سیدی 
العارف عبدالفنى النابلسى فىشرحه على اانظومة الحبية صاحب المبسوط 
هوالامام مس الاعُة السرخسى احد الفحول الك ار اعاب الفنون املا 
المبسوط مح وخ ةعشر لدا وهو فى الجن باوزجند حبس بب ب كل ة كان فاه )»> 
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والاذان قهم خلافه اوهوافتاءمنهم بذاك قياسا على ماقاله البلضيون‌وهذا اقرب 
کا اق ماو تمه هدا ماظهرلی منااوضق ٭ ق مشى العامة الشرابلالى 
عل الثایحث تال فی‌رساله باوغ الارب‌ادوى القرب * وتعليل ماتقدم 
مزان الاذانو الامامةلايشةلعن ا لمعاش‌عير مسل فان تقىدا لمو ذن‌بالاذانوالتد کر یکل 
وةت وطلوعالنارةن‌اللدل والبردوالامطار ص بف غايةالامحطاط وذولا جم 
و کل وقت د ظرد وله عدةقبلهو با لصلاةرشتغل باتع ولايقدر عل‌التعطل 
ماقام عليه واذية العامة له واماتملمالفقه فليس اقوى نەق الع عن امم الماش 
مطالمة والقاء لادرس وتعامالتفقهة والصبرعل ىكل طالب محسب مايصل الى همد 
وتک ر برالالقاء وا آکتابة ل احتاجالهونفر غ الال م نطاب المعيالالقوتومامحتاجون 
ابه لدفع الحروالردوماحتاجهمن شراء كتب و كتابةبالاجرة للكانب فالامله 
الى الهتلم الواحد القهارحسبنااللهو نغ الوکیل والاً نصار الام اظهرمن‌فلق 
الے, ر انتهیل(قلتو وجه ظاهرفانالضرورة تبج ذلك » ولذاقال فیشرح اجحمع 
الل اقول لا راواظهو ر التوان » ف الامور الد نيةفذلكالاوانءوفتورهمم 
الاعاء والاقبال » فیاعطاء وظائف العلاءمن‌ال ال «جوزوا استخجاره نظزا لھم 
فیا لما لھ و حیل: زا عن ‌اقلال اهل العو الاخلال ٭ فک کون ف حقبتناحال» ونظر 
الملوك من جاتنا حال » وضاع بالكلية ذلك الخوال » ولبق لهم من دون الله 
من‌وال ابتهی*وقالالامامالزیلیءندقو 0 الفتوى اليو م ءل جوازالاستځار 
لتهليم الةرآن وهو مذهب المتأخرن مز مثا ع a a‏ ذلك وقالوا نی 
8 الماقدمون الجواب على ماشاهدوا منقلة الحفظة ورعبة ة اناس فیھے و کان 
له عطيات فى بيت الال وافتقاد من‌التعلين قىغازاة !لاحسان بالاحسانمن‌غير 
شرط وة لعمنو لی ۰ ماشه و مما دهم و کاوا. شتون وجوب اللعلم حوفا 
امن ذهاب القرآن وتحريضا عل التعلم حى هضوا لاقامةالواجب كار حفاظ 
۰۲۵م ن‌الناعحین کون له ذخر' ی وم‌الدن وقدصرح بابس فی آخر العبادات 
من ابوط بقوله املاء ابوس عن الع والاعات ونی آخرالطلاق املا 
ابوس عن الاطلاق ال لى بوحشة الفراق . مصلا على صاحب الراق , 


وی آخرالاءاق وآخر الاقرار حوذلاف توفیر جهالته تعال فی حدود سنةتسهین 
وار !#مائة أده وذ ذکرق‌العر من‌باب العدة حكاية عندلطغة وسدبت حيسه هنه - 

٣ «‏ » فوله على الئاى هوحواژ الاستاء ر علي!لتءا م وألامامة والادان والاول 
ھوماعاءه فا لهدايةوعيرهامن ٠‏ خصدصه ادام وھ وخلاف ماقالها لسر خی منه 
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القرآن واما اليوم فذهب ذلك كله واشتمل الفاظل ععاشهم وقلمايعل حسبة 
ولاسفرعون ایضا فان حاجتهم كنعهم من ذلك فلوم شح لمم یاب التعلےبالاجر 
ذهب القرآن فافتوا مجوازه إذلك ورأوه حسنا وقالوا الاحكام قد مختاف 
باختلاف الزمان الاترى ان‌النسا ء كن رجن الى الاعات فىزمان الىصل الل 
تمالی عليه وسل وفی زمان ابی‌بکر رضی‌الته الى عنه حی‌منعهن عر رضی الله 
تمالى عنه واستةر الامرعليه وكان ذلك هوالصواب وقال فىالنهاية شى جواز 
الاستار عل تعلبم الفقه ايضاق‌زماننا ومجوز للاماموالمؤذن والمعم اخذالاجر 
قال كدانیالذخيرة انتهى كلام الزياى « وهوكالصر. ع ف‌انافتاء البلحينخاص 
بعلم الةرآن وان منبعدهم أزاد الاذان والامامة وحوهما جامع الضرورة 
وحاجةالناس فتأيد ماقدمناهمن‌التوفيق ومامحثه الشرنبلالى فى العلل واه تمالى 
اع ( ماعل ) انهم حيث افتوا بجواز الاستخجار على اللعام ووجوب ااسمى 
خصوه #ااذاضرب له مدة لصح الاجارة ولو لم تضرب له مدة ولاسمية اوجبوا 
احرااثل کاهو الحکرف‌الاجارات الفاسدة كاصرح د فىالزازية وغيرها حبث قال 
وفتوى اسنا على ان الاجارة ان حت جب المسمى و ان تح جب احرااثل وبر 
الاب على ادام و حبس علىاللوة ا مرسومة والميدىواليلةانيستاًجر المإمدة 
معلومة م يامره تام ولده انتهى « وف‌الدخرة الرهانرة ومشا۔ ع :ع حوزوا 
الاستنجار على تعلم القرآن اذا ضرب لذلاك مدة وافتوا بوجوب اأسمى ويدون 
دذكرالمذة افتوا بوجوب اجرالثل التهىفاعإ ذلك ( فادة ) قال الحافظالذهى 
ا لحدالةاصل بيناللاءالمتقدمين وا متأ خرن رأس القرنالثالث وهواثلاعائة التهى 
فالتقدمون منقبله وال-أخرون من‌بمده ‏ فصل ه وحيث أطت خبراما 
قدمناه » وصار معلومك جيع ماتلوأاء ٠‏ وظمرلك انالملة فى جواز !لاستار 
علیتعلم| لقرآءة والفةه والاذانوالامامة هىالضرورة واحتياج الناس‌الىذلك . 
وان‌هذا مةصور على هذه الاشاء دون ماعداها مالاضرورة الالاستار عليه 
وماقدم:۔اه کااصر ع فی‌ذاك محیث لایکاد بتکره منازع » ولانقدر على دفعه 
دافم » واصرح منه ماف الذخيرة البرهالية حبث ذكرعاة الجواز علىتعلم 
القرآن ثل ماقدمناه عن‌الزياى ثم قال وكذاغتى جواز الاستخار على تعلمالفقه 
فىزماننا « والاستخمار علىالاذان والاقامة لاوز لانه اس جارعلى عل للاجبرفه 
شرك لانالمقصود من الاذان‌والاقامة آداءااصلاة محماعةبأذانو اقامتوهذاالنوع 
كا صل للستأجر محصل للا جير وكذا الاستمجار عل الج والفزو وسار 
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الطاعات لامجوز لاه لوحاز لوحب ءليالقاذي حبر الاحير علها ولاوحه 
اليه لان احدا لامحجبر على الطاعات وكان الشج الامام شس الا الحلوالى 
والقاضی الامام ركن الاسلام علىالغدى رجهما الله تعالى لايفتيان جواز 
الاستخار على تعلم القرآن وهكذا حك عن‌الشج الامام الاجل ركن‌الدين 
ای‌الفضل رجه‌ايته تعالى وف روضة الزندوستى كان شنا ابو جد عبد الله 
الجراحرى شو ل فىزماتا جوز للامام والمؤذن والمعم اخذ الاحر انتهى 
ماف ‌الذخيرة » وبهظهرلك ماف كلام بعضهم كااملامة الشج زنبن غم والشج 
علاءالدن حبث بطلةان فىبءض كلامهما انالمفتى به جواز الإستخار 
على الطاعات عند ا متأ خرن فانه ليسعلى اطلاقه كاظهرلكظمور الثمس ٠‏ وزال 
عنه اللفاء واللاس « والا لجاز الاستخيار على الصلاة والصومءالواجبين وما 
اظن احداةول جو ازذلك ( فانقلت ) قدةلن‌الاشباه والظ اتر يە حاستخیار 
ا لحاجعن‌الغير وله اجرمثله ماسنده للمانية اقلت ) قدالف الملامة الشرنبلالى 
رسالته المنقول عنها ساب| فى هذه المسئلة ورد على صاحب الاشباه حيثة لواقول 
نص الان ةاذااستاً جر ا لمحب وسر جلالحج ءنه جةالاسلامجازت| تعن ابوس 
اذامات فى اليس وللاجير اجرمثله فى‌ظاهر الرواية التهى » فهذانص على انه 
لاععة لةوله فىالاع اء صح الاستخار حع ولاعحة لعزوه للحانية فاند لإيقل 
فیالاة يصح إستتبار الاج عن‌الغير وااعاقال حازت اة ال وكذا قال 
ف المنبع ثم قال و فى امعط ومافضل من ‌النفقة بعدرجوعه رده علىالورثة لانهفضل 
عن‌حاجةالميت لان‌النفقة لاتصير ملكا للحاج لانالاستخيار على الطامات لانجوز 
ولكن بنفق المال علىحكم ملك ايت فاج فاذا فرغ منه برد باقیه انتهی‌لان 
الاجارة على اج غيرحة باتفاق اتمتنا والماجازت الحجة عن المستاأجر لاله 
لمابطلت الاجارة بق الام باج وقدنواه الفاعل عن‌الآ مى فصح » وقداستشكل 
کلام قاضی‌ خان احقق ان‌الهمام وذكر ان‌النفقة لاتصيرماكا للحاج لاله لوملكها 
لکان بالاستخبار وهولامجوز علالطاعة الى ان‌قال فا قاضی‌خان مث كل لاجرم 
ان لدی کافی ا لجاک الشهيدوله نفقة مثله هوالعبارة الحررة وزاد ايضاحها 
فا لمبسوط قالوهذه النفقة لوس متها بطريق الموض بلبطريق‌الكتابة هذا 
وااعاجاز اليم عنه لانه لابطلت الاجارة بتقالاعى باج فيكوزله ننقة مثلالتهى 
کلام اأكمال ء قلت فهذا نص الكمال على بطلان الاجارة ووافقه قاض خان 
باغار ته ولکنه اعترضه ف‌تمییره اجر الل والعأرة المحررة نفقة اثل ونقل 


۱۳ 
فیالعر عدم صحة الاجارة عن الاسبجابى « وفى المنبع اتفتق اللماء 
علالارزاق »١«‏ فاج واختلفوا ف‌الاجارة فعها ابوحنيفة واجد ومن 
تابعهما وجوزها مالك والشافى باجرة معلومة » والاعال انواع ثلاثة مامجوز 
فيه الارزاق والاجار ةكبناء المساحجد ونحو ها ومانتاع فيه الاجارة دونالارزاق 
كالةضاء والفتيا ومااختاف فى جواز الاجارةضه دون الارزاق كالامامة والاذان 
والاقامة والح انتهى » قرلا ان الاستنابة حح غير الاستثجار عليه والفرق 
هما قد عل بانه لإعلك النفقة بالاستنابة وعلكها بالاجارة » وعلنا اله لايازم 
منءدم عة الاجارة عدم وقوع ا عن ااستاحر ووقوعه عن الآ ص دو ظاهر 
اذهب وهوا يع وعن مد انه بقع عن‌المامور وللآمى ثواب النفقة ولكن 
يسقط اصل الج عن‌الاً مى قال شجالاسلام واليه مال عامة الارن وبعض 
الفروعظاهرة فى هذا القول . هذا حاصل ماذكره الشرنہلالى رجهالته تعالى 
و قاضی خان فیفتاواه ظاهر المذهب ور فی شرحه علي ا لامع الصدبر 
الثانى حيث قال وهو اقرب الى‌الفقهوكان الشرنبلالى ل رعارة الامع فاعترض 
على اینالجمام فینقله تر ججح الثانی عن‌قاضی‌خان بان رجه بل ر جع الاول تمل 
قلت فثبت #اقلناه عدم جوازالاسايارعل ال ایر همن‌الطاعات سوی‌مام. 
ومن صرح ذلك صاحب‌الهداية والكنزواحمع والختار والوةاية وغيرهم نصوا 
علىذلك فىكتاب الاجارة ثم استئنو | تلم القرآن من‌الطاعات. و بءضهم استشنی 
أرضا تعلعالفقه والامامة والاذان والافامة کا علت ذلك غانقلناه عن المتونوغيرها 
وهدا من‌اقوی الادلة على ماقانامن‌ان‌ماافو | به لس‌عاما ق كل طاءة بلهوخاص 
عانصوا عايه ماو جد فيه علة الضرورةوالاحتاج فانالاستئناء من‌ادوات| اموم 
كا تقرر ف الاصول » وحيث نصوا على ان مذهب انتا الثلاثة المنع مطلقا مم 
وضوح الادلة عليه واستثى بعض المشارع أشباء وعلاوا ذلك بااضرورة المسوعة 
خالفة اصل المذه ب كيفيسوغ لمقلد طرد ذلك والحروج عن المذهب بالكلة 

منغير حاجة ضرورية ٠‏ على أنه لوادعى احد الاق مافمه ضرورة غيرمانصوا' 
عليه به فاناان آعنءه وان وجدت فيه‌الملة الاانیكون من‌اهل القاس فقد نص 
ابن جم فى بعضن رسالله علىانالقياس بعد الار!مائة منةطع فليس لاحد بعدها 
ان قيس مسئلة على م2 ة فا بالاف يارو ج عن‌المذهب فعلى المقلد اناع المنقول 

ولهذا لملراحدا قال جواز الاسقيار على الي بنداء على ماافتى به الحأخرون 


٩٩ «‏ الارزاق جم رزق ۆهومارزقه القاضی وحوه منت الال منه 
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والا لما اعترض احق ابن المام على عبارة قاضى خان واااحتاجالعلامة الشرلبلالى 
الى ماله من الجراب عن قاضی خان ٭ عا اع ضا عنه لعدم رواخه عند 
ذوی‌الاذهان ( فانقلت ) قدمرفىعبارة الامام المنى عدا والازو من جاة 
مامجوز الاستتبار عليه ( قات ) اماا فقد عات الكلام فبه واماالفزوفجوز 
عند الضرورة قال فى سير الكاز وكره المجعل ان وجدفي“ والالا » قالش ارحه 
الامامالزيلى المرادبه اى بالل انيت رب الاماما لمل على الناس للذين خرجون 
الى الجهاد لاله يشبه الاحر على الطاعة أعقيقته حرام فكره ماش ههولان‌مال 
بیت الال م دانوائب المسلين وان وجد فى بيت المال شى“ فلايكره لان ا لاجة 
الى الجهاد ماسة الى تحمل الضرر الادنى لدفع الاعلى التهى *# علي ان ماياخذه 
الفازى من بيت الال من‌الارزاق لامن‌الاحرة وماأخذه من ‌الخنية ملك له بعد 
احرازه وصمته فلس من الاحرفی شی ٠‏ نم ا لمعل شه بالاحرة وقد لمت 
حكمهوليس اجرةحقبقة فنظم المينى اع والغزو هذا الك غير غررفتدره 
وقداسمەناك فى هذا الةصل قول الد خبرة الرهانرة وكذا الاستخجار علا ولغرو 
وسائر الطاعات ( فانقلت ) لان اناج مالاضرورة الى الاستار عله عن 
وحب عله وز عن فعله ولایکاد نوجد متبرع عله داف } قلت { اما 
على ظاهرالمذهب من وقو ع الافعال عن الا م فاس من قبل الاستخجار بل هواستنابة 
وانفاق على النائب كامس واذا جح على هذا الوحه فاى ضرورة الى الاستخار 
٭ واما على ماروی عن حدر جهالته تعالی فالامس اظهر لان اج قع عن الأمور 
وللا مرواب الانفاق »٠«‏ و ةط اج عنه (أفقد) ظهر حعة ماقلناء بالنقول 
المعتبرة » والعبارات الحررة ٠‏ ع نكتب المذهب ه التى الما ال1ذهب * وجيع 
مانقلناه ان‌شاءابتهتمالى لاحتمل نةا » بل يشد بعضه إعضاء وستمع اصرح 
من ذلك » ماتجلى به الاوهام المحوالك ء ورد اتكرقسرا الهه ويعءض‌بالنواجد 
عليه ءفاياك د هذا اذار يتما حر ر د ن‌اامبارات »اوماخن من الاڈ ارات «غاقد 
خالف بظاهره ما ذ كرا من ‌النقول » عن الاعة الفحول » الذن الهم «فزع 
الفقبه « و بكلامهم مقنع ابه » انتطيش بكالاوهام « فان‌الةول ماقالت حدام 
وانتهتعالى اع بالصواب * واليه المر جع والب . فل القصد # لهذا الكلام 
. أهقيق المرام » اعل انٴالمبادات انواع مالدة محضة كالزكاة والمشر والكفارة 
د٠ء‏ لان الانفاق اقم مقام اج عند العجز كااقع الفداء مقام الصوم فىحق 
الشج الفانى كذا فىبءض الناسك منه 


1e 
وبدارة محضة كالصلاةوالصيام والاعتكاف وقراءةالقر آنوالاذ كارو يكبة فنعا‎ 
 دناروظ# كاي فاله مالىمنحيثاشتراط الاستطاعة ووجوب ال جزاء بارتكاب‎ 
ودی من حیثالوقوف والطوافوالس ی کذا فیشر ع الکاز فغرال ن‌الزیلی‎ 
وقال الامام حافظ الد نالنس قن الكتز الننابةجرى ف المبادات المالةعندالعز‎ » 
٠ والقدرة ول جر فالبدلية محال وف اركب منها تجرى عندالعجز فقط والشرط‎ 
العجز الدائم الىوقت الموت «» قال الامام الزيلى لان ا قصود ف ‌الالية سدخلة‎ 
 جارخاب الحتاجوذلك حصل فمل النائب كا محصل ملهو حصل به حمل المشقة‎ 
الال كا محصل فعل نفسه فتتحقق معنى الابتلا فيس وى فيه ا اتان ه ولامجرى‎ 
فىاابدنبة محال من ‌الاحوال لانااقصود منْما اتعاب النفس الامارة بااسوء طلبا‎ 
مادنفىك فاا اتصیت‎ J لمرطضانه تفال لاا اتيت ماداب تعالی فی الوحی‎ 
لمعادانى ) وذلك لاعصل عل النائب اصلا فلاجرى فبا النيابة لعدمالفاندةه‎ 
وف ‌المركب مزال الى والبدنى مجرى النيابة عند العجز لمصول المشقة بدفع الال‎ 
ولإنجرى عند القدرة لمدم اتماب النفس علا بالث بن بالقدر المكن التهى‎ 
((اقول) وحيث علت ماقدمناه انالنبابة تجرىف الع دون الاستخيار علتان‎ 
النبابة اسهل من‌الاستيار وحيث لجر النيابة فىالعبادات البدليةامحضة علت‎ 
انه لامجحرى فما الاستتجار من باب اولىوان الاستخار علها عظور الاعند‎ 
اإضرورة فةد اشتمر انااضرورات تبجا محظو رات واذاحازالاستكار لاضرورة‎ 


فياوجدت فيه ا اضرورة من ااصورالتقدمة فلايازم منهجواز النيابة فبالاضرورة 
فيه ولهذا اطبق الاعة على انه لاإيصلى احد عن احد ولايصوم احد عن احد 
اذاکان حا وكذا اذاكان متا عندأا فلا جوز الاستكجار عللذلك ايضامن طريق 
اولى » نع جوز ان حمل ثواب عله لفيرهتبرعا بلااستنابة قغيرا لج والاسة نهار 
قال ف‌الهداية الاصل ف‌هذا ای فی‌جواز الع عن الغير انالانسان له ان نحمل 
واب عله لنیره صلاة اوصوما اوصدقة اوغيرها » قال الشارح كتلاوة القرآن 
والاذكار عند اهل السنة وال جاعة يمى به اعانا علىالاطلاق لاروى ان النى 
صلىالته عليه وسل حى بکیشین امین احدهما عن لفسه والاً خر عن اتد 
عن اقر بوحدانرة الله تعالى وشهدله بالبلاغ جعل تصحية احدى الشانين لامته 
ای ثواما انتهى . وقال شارحها الكمال بن الام انالامام مالكا والشافى 
رجهما الله تعالى لانقولان بوعول العبادات اة المحضةكالصلاة واللاوة 
وقولان بوصول غيرها كالصدقة واج وخالف فى كل المبادات 


“۱1 
a -_‏ 
المعازلة لقوله تمالى ( وان ليس للا نسان الاماسى ) وسى غره 
لوس سيه وماقصه التهتعالى من غير انكار يكون شريعة لا والجواب 
لا بطال قولهم ولنى الخصيص :بغي البدنية ماباغ مبلغ النواثر من اكاب 
والسنة وقد اطال فىذلك من العقيق كا هو دأمه رجه‌الله تعالى » ومانقله 
عن‌الشافى هوالمشمور عنه كا ذكره الامام النووى » وذكر العلامة ان حر 
قى فی بض فتاو به ان!ختارالو قف فى‌هذهالمسئلة عندالشافعية وبدفعه‌ماذ كره 
العلامة ان الهمام من الا يات والاحاديث فراجعه انشئت نم قال شج الاسلام 
القاضى زكرا انمشمور المذهب حول علىمااذا قرا لاحضرة الميتولسنوثواب ٠‏ 
قراءتهله اولواه وليدع( وقال ) ف‌الحر واماقولهعليه الصلاة والصلام لايصوم 
احدعن احد ولايصلى احدعن احد فهو فىحق اروج عن ‌المهدة لافىحق 
آثواب فانمن صام اوصلى اوتصدق وجعل واه اذیره من‌الاموات والاحاء 
جازويصل ثواببا الم عنداهل السنة و الجاع ة کذاف‌البدائمو ذا عل اللافرق 
بین‌ان‌یکون الجمولله میا اوحیا والظاهر الهلافرق‌بین ان نوی هعندالفمل لایر 
اوغ له لنفسه ثم بعدذلك ج ەل لز ابه ليره لاطلاق کلامهم » ولم ارحک مناخ 
شبأمن‌ال دنا لمل شيأمنعبادته للعطى وبنبفى انلام حذلك وظاهر اطلا قم 
بقتضى اله لافرق بين‌الفرض والنفل فاذاصلى فريضة و جعل ثوا بالغيرهفاند بع كن 
لارموذالفرض فىذمتەلانعدم الث واب لاي لزم عدمالسقوط عن ذمته ول ارەمنقولا 
انتهى كلام الحر ( قلت ) لازعه العامة المقدسى فىشرح نظم الكتازفقال »٠«‏ 
واماجمل واب فرضه لفيره فستاج الى نقلانتهى ( ورأيت ) فىشرح تحفةالملول 
تقییدهبالافلة حیث تال !ع ان حمل الانسان واب عبادتهالنافلة لغیره‌اا » لکن يرد 
الاطلاق ماف حاشية الشرنبلالى على الدررعند قول المتن ومن اهل ج عن ابو د فمين 
مح حيثقال وتمليل المسثلة بان متبرع مجمل واب علهلاحدها فيدوقوع الج 
عن‌الفاعل فيسةط به‌الفرض‌عنه وان جعل وابه‌لغیره « قالهف‌الفح ومبناهعل‌ان 
نيت لما تلغوبسبب اله مأمورمن قبلهما اواحد هما فهو معتبر قتع الافعالعنه 
التةوا عا مجه ل لهما الثواب التهى وفيدذلك الاحاديث التىرواها الكمالالتهى 
وسیانی‌ماءزدعلیه آخرالرسالة ( فان‌قلت ) قول‌صاحب العرولارحکمن‌اخذ 
شامن‌الدنا احمل ثوابعبادته لمعطى وبنبفى ان لصح ذلك ان ارادم العبادة 
da‏ ومن حعل واب عله لغیره جاز فالتطوعات والمفروط ات وقيل لاوز 

فالمفروضات کذافی و عةهتی افندی‌عن‌جامع الفتاوی منه 


۱1۷ 


الماضيةفظاهر لان عردبيم اواب والمبيع لاد انيكونمالامتقوما اومنفعةمقصودة 
منا امین حصل بعدالمق د كسك الدار مثلاوان‌ارادبه العبادةا لمسنة,لة شيداند لالع 
الاستخجار على حو القراءة الحردة وذلك غالفط0ا ذكره ف ىكتاب الوقف حبث 
ذ کرام صرحوا فی‌الوصایا بانهلواوصى بشى لمن شرا عند قبره فالوصية باطلة 
واستظهر محثامن‌عنده الهم بیع ل قولا بی حنيفة بكراهةالقر آءةعندالقبر واافتوى 
ءل قول جد و ذكر ان تمليل صاحب‌الاختيار ابطلان الوصية بان اخدشى'للقراءة 
لامجوز لابه کالاحرة منی‌علی غیرالمفی به من حوازاخدالاحرة علىالقراءةفای 
امبارتين اح ( قلت ) بعدعلك عاقدمناه من‌انالةول باخذ الاجرة على الطاعة 
الذ ى هوالمفتى به عندا خرن مقصورعلى مافيهضرورة علتانالمباةالاولى دى 
التحعة . المحقدة الرجحة » وان تملل الاختار . هوالختار » وهوالموافق 
لامةول » ول اقدمناهمن صر ع اإنقول . فانهلاضرورةالىاخذ الاجرة علىالقراءة 
علا ف ملم القر ن » فانالضرورةداعبةاليه-خوفا من‌ضباع الةرآن . وقدعات 
ان جل اتون واجلهاصر حوابمد مال جوازعل‌الاذان والامامة معا ہمامن‌اعظم شما ر 
الاسلام » ول نظووا الى ماف ضياعهمامنالضرراامام » فابالكبالاشتراءباً إت الله 
مناقلیلا « فای‌ضررالیه آیکون‌على جو ازءدلیلا * مع ما »مته من‌النقول عن‌الامامین 
ا لجايلين مالك والشافىءمن عدموصول اواب يدون اجرة فالمبادات الدلية 
کالقرائة و حوهافکف بالا حر ة م وفىتقسيداهل ال مذهب باك لم كا مته من عبار ام 
الساقة ممقعاع النظر عن ‌التعليل دلالة واضحة عليه وقدصرحوا بان مفاهعم 
الكتب حة »ثم ر أيت الالام ةالشج خيرالدن الرملى فىحاشيته على العررد 
على صاحب العر حبث اعترض اله رة الثانية بمين ماذ ك ره كا ستضسممه فلله 
الجد على آلا له » وتواتر ماله » على ان‌القراءة فى فما عبادة وكل عبادة 
لاید فما من‌الاخلاص له تعالی‌بلاریاء حتی کون عبادة برجی ہا الثوابوقد 
عر فوا الرياء بان براد بالمبادة غير وجهه تعالى فالقارى” بالاجرة وابد مااراد 
القراءة لاجله وهوالمال ةل صلالله تمالى عليه وسل ( اعا الاعال باليات 
واعا لکل امری“ مانوی فن كانت هره الى الله ورسوله ف#عمرته‌ال الله 
ورسوله ومر کانت رلته الی دیا ,صما اوامرأة نکیا فهڪ رنه ال ماهاجر 
الله ) رواء الخارى ويره واذا كان لالواب لهل محصل المغفعة القصودة 
لاستاحر لاله استأحر ه لاجل اواب فلا تصح الاجارة ( فانقلت) اذام جز 
الاجارة علىالقرائة الحردة فليكن المدفوع صلة للقارى“ اذا كان معينا لااجرة 
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ک صرح دف ‌وصایا الفتاوی الظهيرية حىث قالولواوصى بان يدفم الىانسان 
کذا من ماله لیقراً على قبرہ القرآن فهو باطلآکن‌هذا اذالم یعین‌القاری“ اما اذا 
عبنه بزبغی ان جوز على وجهالصلة دون‌الاجرة انتهی ‏ قات € قول بی 
ان وز شد اه حٹ لااه من منقول المذهب ولاحنی علىك عدم أرادة 
الصلة ىع فناوالا لجاز قاری“ ترلدالةراءة معان من :وصیله فی‌زماننا لاوصی 
الایمقابلة قراته وذکره وتسبحه ولوعل بأن القارى“ المومىله لاشمل ذلك 
لما اوصی ومن جهل‌باهل زمانه فهوجاهلءوقد عر ف‌القدمة فیحدیث الق وس 
الوعيدااشديد على قبول‌الهدية معانه لإي ذكر شرط ولاهعناه هناك فا بالك هنا 
عع انهم قد يشارطون على ذلك ومع هذا ميل هذاالحث لقال كا قله 
الملامة الرملى فىحاشيةالحر فى طن اعتراضهااسابق . ونصه اقول الفى د جواز 
الاخذ امانا على تعلمالقرآن لاعلىالقراءة المحردة كا صرح به فىالاترخانية 
حيث قال لامعنى هذه الوصية واصلاة القارى“ قراءته لانهذا عتزاة الاجرة 
والاجارة فىذلك باطلة وهى بدعة ولم شعاها احد من‌الاناء وقد ذكرنا مسئلة 
قراءة « ١‏ » القرآن على اسعسان انتهى يعنىللضرورة ولاضرورةف الاس تخار 
علىالقراءة وف‌الزباعى وكثير من‌الكتب لول #ح لھمیاب التعلے بالاجرلذھب 
الق ر آن‌فافتوا مجوازه‌ورأوه‌حسنا فتنبه انتهی کلام الرملی‌رجهالته تمالی (افهذا) 
نص صر ع عا قلناہءمؤ بدلا ادعبناء * وقد ذ كر نظبرذلك شم مشامحناالعلامة اشح 
مصطنی الر ج ی فی حاشیته على شرح التنو ر لاملا یرادا بذلك علیه حیث ابع صاحب 
العر فقال انما اجازه الا خرون اعا اجازوه لاضرورة ولاضرورة فى الاستهار 
على التلاوة فلا جوز ( ثم ) رأيت حوه فىوصايا الواوالية ونصما واوزار 
قمر صديق اوقريب له وقرأً عند شيا من‌القرآن فهو حسن اما الوصيةذلك 
فلا معنى لها ولامهنى أيضا لصلة القارى“ لان ذلك يثبه استكواره على قراءة 
القرآن وذلك باطل ول غءل ذلك احد من‌الللفاء اد ف ¢ ¢ رات وه 
ايضا زوا الىالحط البرهانى وريت ايضا النقل طلان هذه الوصية 
والب بدعة عن‌الللاصة والحبط السر خسى والزازية # وف وصاياخزانة 
التاوی اوصی‌لقاری“ قرا الق رآ ن‌عند قره‌بشی“ لانسان هعلوم او هول ‌الوصية 
باطلة ولوزارةرصدىقەققراً عندە ۷ ان تھی » فةولەمەلوماوچهولفيه رد رد 


د لمله تملمالقرآن کادلعلیه ا ا فلتراحم فة احری مه 
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. ايضاعلى ماف‌الظهيرية ( وفى ) ختضر منتى الفتاوى والوصة بالاسراف 
فىالكفن باطلة وكذا دنع شى“ لقراءة الفرآن الخ » وعن| فىالةن._ة الإطلان 
الى موضعين ثم قال وقبل انعين احدا جوز والافلا فأفادضغه کا لاحن 
وفىوصاا الفتاوى الليرية لاعلامة الج خبرالدن الرملى(سئل )فى ر جل اشترى 
بناء فرنمقررا علىارض وقف وعل عاعلى الارض بمة الوقف بطريق الحكر 
ماو می فیمرض موه اذامات ان جم مکل نوم فلان وفلان قرآن سورةیس 
وتبارك والاخلاص والموذتين ويصليان على الى صل الله عليه وسم وعلآله 
و به وم‌دیان لواب ذلك الى روحه وعين لما كل. بوم قطءة «صرية تول 
مناجرة الفرن واذامات احدهاقررولده انكان له اهلية فل ذه الوصةيصر 
الفرن وةفا علىالة_ارئين ادا وهل هذه الوصية هة املا (اجاب ) هذه 
الوصية باطلة ولايصير الفرنوقفا ولورثة الموصى التضرف فىبناء الفرننجرى 
على فرائض الله تعالى قال فىوصايا البزازية اوصى لقارى“ قرأ القرآن عند 
قبرهبشى“ فالوصية باطلة وق التالرخالية فیالفصل ۲۹ من‌الو صا اذا اوصى بأن 
يدقع الىانسانكذا من‌ماله ليقرأً الق رآن علقبره فالوصة باطلة لامجوز وسواء 
كان القارى“ معبنا اولا لاله عازلة الاجرة ولاجوز اخذ الاجرة على طاعة الله 
تمالی وان‌کانوا ا خسنو | جوازها على تلم القرآن فذاكلاضرورة ولاضرورة 
الى انول جوازها عل الةراءة. .ءل ةبور المونى فافهم والله تمالى اع تھی 
ماف‌اليرية حصا (رفانظر) الى هذه الةو ل كينب صرحت بطلان هذه ااوضة 
هناناء على بطلان الاستخارع القراءة اذلاضرورة فيها لاف التعلم لابناء 

على ان‌القراءة على القبور مكروهة « ويؤيده عبارات التون الساقة 
ااصرحة ببطلان الاستثبار علىكلالطاعات الامافيه ضرورة على قول الأخررن 
کالتعلم والاذان والامامة وانت خير بان هده الةولتضءف تء لدل صاحب أهر 
لافرع المار » وتقوى تمليل صاحب الاختبار » اذلافرق على القول بكراهة 
القراءة علىالقبر بينكون الموصىله معنا ولاك لاحئى علىذوى الابصار ء 
رومن ) اقوى الدلالة علىرده ايضا عبارة الولوالمة وخزانة التاوى فان 
فيهماالتصر. ع بطلان هذه الوصية مع‌التصر. ع بجواز القراءة عندالقبر فكف 
لصح جل بطلان ااوصية مبنياعلى القول بعدم جواز إلقراءة على القبر كازعه 
فىالحر واا هومبنى على بطلان الاستخار علىالقراءة الذى يتنه احد 
هز‌المتاًخرين شرت انالملة فىبطلان الوصية الم كورة ماقاله فالاختبار » 
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وبهظهر ايضا ضعف ماق الجوهرة منقوله وقال بءضهم جوز اى الاس"خجار 
على‌القراءة وهواختار » وفه نظر من‌و حه آخرحث عبربالاستار فان الذ ی فنه 
التزاع جعله صلة مع الاتفاق على ملع الاستخجار فمو عخالف لمانقك اء عنهذه 
الكثب المؤيدة عا قدمناه عن‌المنون والشروح الى دوا ارباب الترجع . 

والاختيار واج لإ فان قلت ) عكن جل مانقلته عرٍهذه الكتب على قول 
المتقدمين المانمين الاستخيار على العام وعل القراءة الحردة بالاولى (اقات ) برد 
هذاقول التاترخابة وقد ذكرأامسئلة قراءة القرآن * على اسحسان «» فهوصر,ٍح 
باه علىقول المتأخر نالا على من لہا دیع فان ٭ علی ان تفر رھ على مدهب 
المتقدمين بعدفتواهم مخلافه بعد غاية البعد ورعا لطر ف ‌الاذهان » وسيا 
لهذا اول اللاعة من يدان لإ وفى ) كتاب الشركة من النظومة الوهبانمة 

وفى شركة القراء ليست ححة » وفى عل الذلال ماتصور 
وجازت عل ‌التعلم فرعا علالذى » مخيره الاشياخ وهو الحرر 

ار وقال ) الناظم فىشرحه اقول وهذان الفرعان ماعفلعنهاكثرالماس ومازال 
جهالالقراءوالد لا لین تعاطون ذلك و فمل وله ولاک رع لبهم احد من العاء بل لو انکر 
عليهم احدرعا انكرعليه مع مافعله جال هؤلاء القراء منالقطبط والتغيير الذى 
لاوز سماعه ولا حل المواطأة عليه ألى آخر ماقال وقد قل قله ألفرعين 
عن القنبة ونصها ولانجوز شركة الدلالين عام » ثم رمن وقال ولاشركة 
القراء فىالةراءة بالزمرة فیا حالس والتمازی لاا غير مسحقة عام التهى 
وف ااقاموس !لز ةا اے م الفوج والاعة ق تفرقة جعه زع انتّھی ا 

من‌التعليل فد اا ز ليس منحهةالشركة والا ااجازت على التعلمايضا 
بدن حهةءد م عة الاحارة j‏ تکنالقراء+ سق عل فل ار _كةولاسما ع 
ماغەلو له من‌المنكرات تما م * فغيه الفرق بين القراءة واملع ايضا زيادة 
عل ماقدمناه وعلى ماستراه فان قات % اهل هذا العصر قداطةوا ءل الابعاء 
ذلك والايصاء بالاال واللتمات وظهر فىهذه‌السنة الايصاء دراه تدقع 
لقراءة ال#مدية وهى عبارة عن قراءة سورة الاحلاص مائةالب رة فقتفى 
مانقاله عن هذه المتبرات , بطلان ذلك كله وعدم النفمء. فى مذعبك بل 
وف مذهب عيرك فانك ذکرت ان‌مذهب الامام اچد کذهب ای حنيفة واصعایه 
وان مدهب آلامام مالك والمشہور مز مدهب |ا(شافى عدم وصولالممادات اامدرة 
المحضة كالصلاة وااتلاوة والاذ كار بل قولان بوصول عيرها كالصدقة واي 
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وذکر ت ايضا أن‌الناس اليوم لادةءونال ال الافى مقابلة ذلكالمل وعلىظن 
وصول وابد الم لاعلى انه تبرع وصلة ذلك اله-امل سواء عل أو لم يعمل 
وقدصرح اننا وغیرهم بان القاری لادلا لاثواب له وال خذ والمعطى ٣‏ عان 
» وقالالاطيب الشربونى وقداختار الفزالى فيا اذاشرك ف العبادةغيرها من ام 
دليوى اعتبارالباعث على امل فان كان القصد الدنيوى هوالاغلب ل يكن فه 
اجروان کانالةصدالد یی اعلب فلهقدره وانةاویاتساقطاواختاران عبدالسلام 
اله لااجر فيه مطلةا التهى وكلام الذزالى هو الظاهر التهى # وهذا ڳه 
اذا شرك فکیف اذا اخلص الام الدنہو ی کن اذ القرآن والذ کر دکالہ 
تعيش منها ولولا الدراهم التى تدفع له عقابلةذلك ل تعب نفسه فذلافوليسېر 
له جفنا ولترك ذلك بالكلية واتخذ له حرفة غیره تیش مما فاذنلااجرله-ویى 

مالواه « کانطقی بها للدیثا ع کاقدہ اء واذا کانلاواب لهف قراء هود کره 

فأى شی“ .هده الیروع الین لدفوا لهذا الال الا مقابلة * واب هذمالقر اة 
وال د کر ولو لوا اله لاثواب له ولا لهم دموا لهفلسا واحدا واذا حصل 
لهم تلك المنغمة اوبطلتالاجارةوالوصة فبأى وجه نحصلالةربة وياخذالمدفوع 
اله ذلك فم ذهب ھ. ن المذاهب ‌ مم ¢ اناهل عضرا عدون ذلك 
من‌اءظمالآرب * وشدمونه عل ماقدوجب فکثیر منم ل خرج عن زکاة ماله 
من ديار ولادرهم ٠‏ ولمج مع القدرة الى الله الحرم ٠‏ مع مافى ذمته 
منکفارات » واضاح ومنذورات ٠‏ وها عليه من مظالم العباد والتبعات» وراه 
fe‏ هذه الوصايا المذ كورة ٠‏ ولا يلق بالا الى هده !+ مات‌المز بورة «ولاوصی 
بدرهم نحاویج قرابته » ولالفقراء جیرانه واهل علته «عمانالصدقة علی‌غیرهم 
مم وجودهم e‏ » بل صرحت اح الاحاديث باجا صدودة » 
ولابوصی بعتق رقبة تعتق ہا رقبته من‌النار ه او ناء جد اوسبیل اوعارة 
طریق دخ منار* ا سعاف فقير» اوفك اسیر . اوجهیز غاز اوشراء معن 
اوخليص غارم . اوحو ذلك ما اجعوا على طلبه ووصول وابه الدائمء 
قلت # لايساعجن ذلك على هذا الزمن » الذى هوزمن‌الفتن والحن و 
وظهور الةسوق والحسانة » وقلة الامانة. والديانة » فةدصار فەا لمءروفمتكرا 
والمنكر ممروفا » وقل أن ترى احدا الا وقابه عن بول المق مصروفا ٠‏ 
نسال‌الته تعالى فيه الثبات عل الدبن 4 والءصمة عن الزيغ حتى بأينااليقين # 
فان ماذ کرت قال ف‌جانب ةاتحه. وفظبعفضانحه » وامل سبب‌هذهالقضية + 
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وعوم هذه الیلية * کون معظے مالنااوکله«وعا من‌غیر طریق حله*(وفی )هده‎ 
« الوصايا زيإدة على ماذكرله من‌الشناعات « اعتقاد المنكر من ‌اعظم القربات‎ 
وكثيرا مأيكون الحامل عليه-ا بعض الورلة والاقارب * مع مايترتب عليها‎ 
من‌المثالب » من‌اخذاموال اليتامى القاصربنءوفقراء الورثة الحتاجين «قان هذه‎ 
الوصبة حبث كانت باطلة . ونحورها هن زننة العة عاطلة * يكون عر جمها‎ 
الىالتركة » وحةوق الورئة فمامشتركة » ومع مايترتب عليه اكثيرا من الوس‎ 
ىيوت الاسام » واستمال اوعبتم وفرشهم والاٴ کل والشراب ارام » مع‎ 
قطع الاظر عا يكو ن كثيرا فىحالة الذكر « المطلوب فيه جع الفكر « ممالسموله‎ 
باسماع والكوشت والربة. وحوذلك #ماءراعونفيهالاعال المويبقية.اأشقل‎ 

على اتلحين والةطبط والرقص والاضطراب ء والاجتاع حسان المرد والفاء 
ا حرم الج لشهوات الشباب»ءفانذلك قدنص اننا الثقات » على انه من احرمات» 
» وكتينا ١٠ء‏ *ثحونة بذلك » فليراجمها ميد التبقن عا هنالك ء فقد اقاموا 
الطامة الكري على فاعليها « وصرحوا کر ا ( ولاكلام ) لنا مع 
الصد ق من ساداسا الصوفيةه المرئين عنكل خصلة ردية «( فقد) ا 
الطاشتين دا انید ۲ »ان اقواما تواحدونو اياون * فقال دعو همدع الله 
د ومن ذکر بض ذلك > الامام اوغا ارالته الرعشری فالكشاف فی نفسیر قوله 
تعالی قل ا نكنم بون ارہ فاتبءولى منه 

«ج» وعثل مادكره الامام الجنيد اجاب العلامة الحرر ابن كال بادا لمااستفتى 
عن ذلك حنث قال « شر » 

مافی الواحد ان حققت من حرج » ولا القايل ان اخلصت من باس 
فقمت تسى على رجل وحق لن » دعء مولاه انيس على الراس 
الْخصة فيا ذكر من الاوضاع . عند الذكر والسماع » لاعارفينالصارفين 
اوقابم الى احسن الاعال ء السالكين المالكين اضبط الفسهم عن قاح 
الاحوال ‏ فهم لا!سةون الامن الاه . ولايشتاقون الاه * ان ذكروه 
ناحوا . وان شکروء باحوا . وان وحدوه صاحوا * واندهدوه استراحوا . 


وان سرحوا فی حضرارت قر ‌ساحوا *٭ اذاعلبعایهم الوجد بغلبانه » وشر وا 
من‌موارد اراداته » ف من‌طر قتھ طوارقااھبۃ فخروذاب ء ومنھے من رقت لہ 
بوارق الاطاف فى رك وطاب » ومنهم‌من طلععلیهم الحب »م نمطالم القرب » 
فسکروغاب » هدا ماعن فال جواب 2 والله‌اعل بااصواب*#شعر*× e۳2‏ 
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تعالی فرحونء فانم قوم قطعت الماريق | كبادهم » وق النصب فؤادهم » 
وضاقوا ذرعا فلاحرج عليه « اذاتفوا مداواة لالهم « ولوذقت مذاقهم 
عذرہم فی صیاحھم * وشق با » اه وايضا فان سعاعهم بت المعارف‌الالهية * 
والقائق الربانية#ولايكون الاو صف الات العليةءوالمواعظ الحكميةءوالمدارع 
النبوية » خلاف ”ماع غيرهم فانه يظهر منهم الشهوات الفية » والافعال الغير 
المرضةء فاهو الامن الاغماض النفسانية *والنزغات الشبطانمة ولاكلام لناايضا 
2 من‌اقتدی f‏ » وذاقم نھ شرم » ووحد من‌نفنه الشوق والهيام . فذات 
الك العلام » بل كلامنا مع هرلاء العوام # الفسقة اللثام » الزن اتخذوا مالس 
الدكرشبكة لصيدالد يا الدنية » وقضاء لشهواتي الشاعة الردية * من كلامهم 
واجاعھے مع‌المردان « والتلذذ بالفناء وتازبله على اوصافهم اسان ء وعير ذلاف 
غاهو هشاهد » ولسنا.تقصد منھے تعہین ا حد *٭ فالله مطلم عل أحوالهم # 
وجا ز ہے عل افہالھے ور عااحضروافی بەض الاو قات »ما جع على حر ەمن الا لاٽء 
# وكير | ماداس بءض فسقة الةرا » فبسقط من بض الاحزاء شا سرا 4# 
ور عا سرقوا ايز والطعام » زيإدة على ماتناواونه من المطام المرام . ثم 
بون ماحصل منم شتلك الاوقات » الىروح من کان با فىاجقاعم 
على تلكالمتكرات « والزاء من جنس المل«فانظر مااقجهذاالحدل » ولاحول 
ولاقوة الابالته الى المظم » وطا لما قامت حرمة هذءالوصايا فىفكرى»ءوحالت 
ق ‌صدری وسری »و اقدر على اظهارها # واطفاء ارها » لفقد المساعد* 
وقصرالاعد . ولاٴن حب‌الشی“ !مى ويصم * ورعا جل عل ‌الطمنوالشم 
والذم » فكنت اقدم رجلا واؤخر اخرى » واسأل لله تمالیالتوفبقللوجه 
الاحرى » حت رزقن الله تعالى فرصة من‌الزمان » ار ر هذه‌الرسالة 
بالدايل القاطع والبرهان » وقربا من تحر رها » وت قها وحبيرها ء طالمت مع 
بءض‌الاخوان كتا ‌الطر قة الحمدية » والسيرة الاجدية » للامامالفقيه 4# 
المابد الورع النبيه . الشج مجدالبرکوی نفعنا الله تمالیبه فرآبته ذکر فی آخر 
کتامه ما كف عنى المة » وحرك من الهمة » حث قل /انصه‌الفصل الثالك 
»ومن يك وجده وجدا جما . فل م الى قول انى 
له من ذاله طرب قد * ویک دام من عبر دن 

اه جوابه إعباراله السية «» وقد اخذ أكثر ما ذكره من أرونظم 
من الفتوحات المكية ه كذا فى نورالعين . فىاصلاح جامع الفصولين » منه 


¥4\ 
فى بءض امورمبتدعة باطلة اكب الناس عاما على ظن اما قرب مقصودة 
وهذه كثيرة فان زكر اعظمها مما وقف الاوقاف سيا القود لتلاوة القرآن 
اولان صل نوافل اولاٴن. :سج اولاٴٌن ہلل اویصلی علی‌النی صلی‌الته تمالی 
عليه وسل ويعطى ثواما لروح الواقف اولروح من‌اراده » وما الوصية 
من المت باتحاد الطعام والضيافةبوم موه اوبعده وباءطاء دراه معدودة لمن تلو 
القرآن اروحه اوال اویسٍع له اوبأن بیت عند قبره رجال اربعین لبلة 
اواکثرا اواقلوبأن ببنیعلىی‌قبره بناء وكل‌هذهبدع منكرات والوقف‌والوصية 
باطلان وا لاأ وذ نماحرام للا خذو هوءاصبالتلاوة للةر آن والد کرلاجل حطام 
ادنيا » وقد ينا ذلك فىرسائلنا » السيف الصارم «» وانقاذ الهالكينءواقاظ 
الناعين » وجلاء القلوب » فعايك با وطالعها حت تع حقيقة مقالنا التهى 
حروفه « وقد كرر هذه المسئلة فی مواضع‌من‌هذا الکتاب مہا ماذ کره‌فیالعث 
الأالك من مباحث الرياء حسث ةل وكن بعطی له دراهم مسماة عنما واقف 
اوغیره لبقراً جز م نکلام اله تمالی کل بوماویصل ىكذا ركمة او!سع اولل 
اوپکر اویصلى عل‌النی صل الله تمالی عليه وسل ويعطى واه لأعطى اولاحد 
انوه فرفعل ذلك المسكين نلك المبادات طعا لال ايله عدةله وقوة لامبادة 
ویظن اله حلال وان ثوابه صل الالام واله فی‌طاعة التهی » فقد صرح 
جزاه‌إبته تعالی خیرا فیا فاده × بعبن ماف#مته وزیاده » فلله تعالى الجدء جد 
الاعصيهالمد * وفهذا الةرب اأيضا اطلت ءل رسالة نراه الاربع الى 
ذكرها وهی |لمسماة انقاظ التاعين » فقال فىاولها انالاقدام والشروع لعبادة 
بدنية محضة ليست بوسيلة مثلالصلاةوالصوم وقراءة القرآن واامليلوالسبح 
واتكبيبر والتصلية نة اخذ الال واعطاء واا أن ردالمءطى الذى اعايعطى 
لاحل وصول واب لك العبادة اله لامجوز ف مڏهب من المذاهب الاسلامة 
# ولاف‌دن‌من‌الادیان ال ماوبة »ولا حصل ما وا اصلا سواء کان | خد الال 
ووصول الثواب عام مةصودمما اواءظمه الىان قال وادلة هذا المطلب 
عقلا ونقلا اکثرمن ان محصی واظهر من ان نی حی‌الی فیبمعض الازمان 
تأمات ليلا فوجدت فىسورة الفانحة بضعة عشر دلبلا فينته فى بعض 
احالس انتهى » لكنه لكق هذ الرسالةمسلكا خن على بض الناس فلا ا<جت 
الىت صنيف هذه الرسالة و ترصيف هذه الصجالةه مستند الى الكت الك جحةء والبارت 
الصر عة »كيلا بق نكر ملام ولالطاع نکلام. ف( وف كتا ا یمان ء فی آداب جلة 
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القرآن * للامام عی الد ن اووی شعناالته تعای به فصل )ومن اھ مايه 
اندر کل الحذر من‌ااذ القرآن معيشة کۃسب ہا فقد جاءعنعبدالرجن . 
,نشبل رضی التتعالی عنه قال قال رول‌الته صل ‌التهعلیه وس(اقرأو' !لقرآن 
ولاناکلوانهولاجفوا عند و ارا نه )وع جا ر رانا ەن اى مل ا 
الى عليه وسا قال 3 اقرأوا القرآن 3ل ان بای قوم يقموله اقام ةالقدح 
عڪلونه ولا o‏ من ر واي ةسل نن ءد مناه لون 
احره اماعال وامالسععة وجوه ا » م قال واما اخد الاجرةعلى تمالم الةرآن 
فقد اختلف الع اء فيه » ثم ذكر الادلة منا لجالبين » ولا نى الد كالهرع 
فى التفر ةة بين‌القراءة : والملم فهو ایضا مرد ااقدمناه » واسسنا عله ماادعناه 
# فل ورأيت € منقولا عن شرح الهداية للءنى معزوا الى الواقعات علح 
. القارى“ لدا وال خذ واعطى آمان التهى « ورأيت فى حاشبة الى 
لاعلامة ااشم مجدالللوتى النبلى لقلا عنخاعةامحتمدين شجالاسلام تق‌الدن 
مانصه ولايعح الاستجار على القراءة واهدامما الى ايت لاله لم بنةل عن احد 
من‌الابة الاذن فى ذلك وقدقالالع اء انالقارى” اذا قرأ لاحل الال فلالواب 
له فأى شى“ بده الى المت واعا يصل الى اميت العمل الصا والاستنجار 
على عرد a‏ من ‌الاعة واعاتنازعوا فىالاستكار على التعلم انتهى 
ګحروفه و بٿ فیک“ تاب الروح للامام ا لحافظ اقم الجوزيةافضل ما+دى 
الىالمىت العتق والصدقة والاستغةار والدعاء له و ا عنه واما قراءة القرآن 
واھداؤءا لہ تطوءا بنيراجرة فهذا يصل الیکا يصلثواب الصوم‌وا ج فان 
قلت # فا تقول فيا نقله بعض المتأخربن عن اجارات الحاوى الزاهدى 
انا مستا جر اخم ايس له انيأخذ الاجر قل ن خسة واربعين درها شرعا 
هذا اذا يسم شا شیا مزالا جر کا ذکره فیالاصل فی ر جل قال للقاری“ احم 
یالقرآن وام شا من الاحر وحته لیس لهانياخذ اقل من سه وار بھی 
درھما شرع اذا می اجرا لزم لکن يام المستأجر انعقد على اقل 
من خسة واربهين خالفة النص الاان مب الا جر المستأحر مافوق اأحمى 
الى جسة واربعن بعدالمقد عله اوبشرط ان کون واب مافوقه انفسه فلايأم 
وعلى هذا اوقال القارى “اقرا قا قدر ماقدرت من‌الاجر حين اعرءالمستاً جر 
بالتم باقل من خسة وار بمين فقر 1 من‌القرآن ذلك ااتقدار من‌الثلث اوالريع 
اوالاصف اوأحوها فلا يأثم وها ما بحب حفظه لاتلاء العوام وانلواص 
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ذلك انتهى ل قلت لاعحتاج الى الجواب بعد مااسمعناك منكلام اتسا 
متونا وشروحا وفتاوی من‌انا لجار اخذ الاجرة علىالتعلم بعد تص رجهم 
بحدم جوازه على سائرالطاعات وسمەث النصر. م بعدم جوازه على خصوص 
الثلاوة كلام الرملى والتاتر خانية وااولوالمبة والحط الرهانى وغيرها 
فهو حالف لاصل اذهب ولاافتع الحا خرون وغالف للةواعد ايضافانه 
حیث ل یم اجرة تكون الاجارة فاسدة والواحب فما اجر الئل ان بت 
انالاست ار على ذلك يم بشروطه والافلا مجحب شى“ اصلا واجر المثل 
لایکون مةدرا بعدد حصوص فى كل وقت ومكان وابناللص على ذلك مع 
ماتقدم من‌احاديث الوعيد الشديدعلى الآ خذ . على ان هذا ان "بت نقله 
عن‌الزاهدى نقول قد صرح ابن وهبان ف ىكشاب الشرب والاشربة ونقله 
عن العلامة انا شحنة وره بانه لاعل ولاالتة. ات الى كل ماقاله الزاهدى 
مالفا للةواعد مالٍيەضدەنقل منغبره ‡ فانقلت ¶ مانقلتەعنالىلامةالركوى 
من بطلان الوقف ايضاعلىالقر اءةوتحوها مشكل فالا ترىعامةالمساحد والمدارس 
القدعة حمل بانوها شا من ريع وقفهم لقراءة الاجزاء وتحوها وما معنا احدا 
قال حرمة ذلك وبطلاله # قلت اشار البركوى الى جوابه فى رسسالته 
بأن ال انز ان قف الرجل على منيشتمل قراءة القرآن حسبة كن قف 
على الارامل واليتاعى والفقراء مز‌الفقهاء والحلين والتعلمين والصالطين 
فهذه الاوقاف حارة لان ذ كر هذه الاش اء تين اصرف غ لةااوقف لااس 
فما بشى“ لنفسه كون صلةتعطى لمن اتص ف تلك الصفات ولا كلام فيهابلالكلام 
فىعكس هذا اعنى من نقف ويام بالقراءة واعطاء الثواب وشرأً هو لاحل الال 
فلاتصور فيه معنالصاة يه ولذا قال فا حيط البرهانى ولا منىلصالة القارى؛ 
تقر آءنه وفى لفظ ااتعيين وف المصرف اشعار عا قلنا انتهى + وهكذا قال 
سيدى العارف اش عبدالغى ألا باسى فىشرحه علىالطرقة الحمدية<يث 
قال فى تحث الرياء واما الاوقاف الآ ن والضدقات الارية على قراءة الاجزئة 
القرآنمة واجزاء ج الحارىو مل وەماومات ااؤذنين والمدرسين ق | لجوامع 
والمدارس ونحوها فهى موقوفة على كل من شعل هذءالعبادات ف هذه اأواعاع 
الغصوصة لابشرط انيكون وام الواقفوالمتصدق ذلك بللاواقف ولمتصدق 
واب الصدقة بذلك على القاعين ذه العبادات ولواب اعالهم على ذلك كله 
٠‏ لمم لاللواةف والمتصدق واعا هذه الوظائ اعانة لهم على طاعةالته تعالى فقط 
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فلوست من‌هذا القببل الذى اشار البه المص الااذا شرط الواقف اوالخصدق‎ 
ان ثواب‌هذه العبادات یکونله ف‌مقابلة ماعمنه من‌المال فهوامی‌باطل حبذ وفله‎ 
حرام جذه النبة انتهى ( فقد ) وافق ما ذكره المصنف قدس ابت تعالى‎ 
اسرارهمامع ان‌سیدی الاستاذ لر شیا من‌رساله کا ذکره ف‌شرحه ( ونقل)‎ 
. الملامة ابناهنة عن التمليقة ءا لمسائل الدقيقة . لابنالصائغ مايا خذهالفقهاء‎ 
من‌المدارس ليس باجرة لعدم شروط الاجارة ولاصدقة لان الغنى يأخذهابل‎ 
أعانة لھم عل حبس |نفسبم للاشتغالانتهی « ای لیسباجرة ولاصدقة م نکل وجه‎ 
بل من بض الاو جه » فقدذكرالملامة الطرسوسى ف ‌الفع.الوسائل ان مايا خذه‎ 
صاحب الوظفة فرك شوب الاحرة والصاة والصدقة فاعتىر ا شاة الاجرة‎ 
فاعتبار زمن المباشرة ومانقاهمن‌المعلومواعتبر نا شابة الصلة بالنظرالالمدرس‎ 
اذا قض معلومه ومات اوعنل ف اه. لايس ترد منهحصة مابق من ‌السنة » وأعلنا‎ 
شاسة المدقةن ج اصل الوقف فان الوقفلا: ج عل‌الاعنباء اتداءلانهلاید‎ 
فيه هن‌ابتداء قربة ولايكون الاعلاحنلة جانب الصدقة » وقال قبله انال خوذ‎ 
فى معنى الاجرة والالسا جاز لاغنى الخ (( وفى ) فتاوى العلامة قاسم بن قطلوبغا‎ 
اجمت الامةعلى ان من شروط الواقفين ماهو حع متبر مل به ومنهامالي سكذلك‎ 
قال فىكتاب الوقف لابى عبدافته الدمشتق عن شه شي الاسلام قول الفقهاء‎ 
نصوص الواقف كنص الشارع يعنىن‌الفهم والدلالة لای وجوب امل معان‎ 
العقيق انلفظه ولفظ الموصى والمالف والناذر وكل عاقد حمل عل عادله‎ 
فی‌خطابه واغته الى بتکلم اوافقت لفة العرب وامة الشارع اولا ولاخلاف‎ 
ان من‌وقف على صلاة اوصيام اوقراءة اوجهاد غير شرع وجوه لم صح والته‎ 
تعالی اعلٍ انتهی وقدقل هده المبارة ايضا صاحب|ا حر وغیره فیک تا‌الوقف‎ 
وانتهتعالى ألموفق #إفان قلت قدجوز اعتبار شاةالاجرة فىملوم المدرس‎ 
فيناق ماصرحوابه من اللمليل لبطلان الوصية للقارى“ باجا تشبه الاجرة‎ 
قلت € لامنافاة فانالمدرس معلل مخلافالقارى“ المطلوب منهالقراءةاحردة‎ 
فكون معلوم المدرس فه شاد الاجرة على التعام لاعذور فيه فان الاستخجار‎ 
على التعليم ما استثناه المأ خرون للضرورة كا قدمناه اما القراءة الجر دة فملى انع‎ 
ولاوصات فى بض هذه الرسالة الى هذا ا لمحل راجعت کتاب ”بين الحارم‎ # 
فرآبته ذكر ف‌الاجرة على القرائة حوا ما ذكرته « وقرر بعضا ما قررله و‎ 
وذ کر ما بناسب مانحن بصدده ماصو ره » واعل ان‌الذى يأخذهالعلاء والفقهاء‎ 


۲ رسائل ابن عابدرن 
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والمعلون و الامة والمؤذنون منغلاتالاوقاف اما يأخذونه صلة وصدقة وبرا 
وعازاة علىالاحسانلااحرة وحعالة فن ظن عبر ذلك فقد ظن et‏ ظن‌السوء 
ومنشك فیشى“ غا ذكرا فلينظر فىبصاترالاوقاف المتقدمة و ”حلا بافان‌الذى 
پکتب فہا هذا ماوقف وحبس‌وسبل وتصدق وحرر وأید ثم بوکدون ذلك 
اشد تأ كيد فيكون فىآخره صدقة جارية عررة عرمة مؤبدة يمطى للامام 
من ذل ككذا ولمؤذن كذا وللدرس كذاوهل جر اویکتبونبعدذلك انتغاء لر ضات 
الله تمالی وطابا لشاب ولاو جد فی بصا 'رالاوقاف ذکرالاجارةولاالجعالةانتهی 
لصا ولن د كر بعض ماحرره فىذلكالکتاب » وان لم یکن فیعله اواستازم 
وع اساب » لانمبنى كلامنا علىالنوطج « والاًبيد بكثرةانقول وزيادة 
اصرح » فقال بعد كلام فقد علمت ان تجو زالاجارة للضرورة ومالاضرورة 
فيه لأمجوزالاجارة اصلا كالملاة والصوم وقراءة القرآن والاصل فما ان 
وجوب‌الاخلاص نکل ال‌بادات‌شرط فی کونه لته تعالی فععرم‌ارادةالد ابمل 
الآ خرة فلا ”كون‌المبادة بالاحرة خالصة لله ثعالى بل هى هلحقة بالرياءبلاشمة 
والرياء حرام بالادلةالقطمية « ثم حرر ان قول المأخرن بجواز اخذ الاجرة 
علىالامامة والاذان وتملم القرآن انعا ارادوابه الاخذ على طريقالصلةوالقربة 
بسبب اتصاف المعطى !مل من‌|عال البر وكذا ارزاق القضاة اويكون مرادهم 
بالاجزة مايؤخذ فىمقابلةاتمابالنفس فالامامة والتأذن ف حضور موضعمعين 
وقبامه مه و قتامعینافا نه لیس بوا جب علیه و لیس من نفس |لمبادة وک د ااتماب نفس ه فی تلقین 
سورة شصا ممينا ليس إواجب عليه الاان لايوجد غيره جوز الاجارة فا 
ليس من‌حيث الما عبادة بلمن حيث الها وسيلة لها .. فان ملالا خرةنومان 
يه الاول مايكون قربة مقصودة بالذات كالصلاة والصوم والنلاوة والتسيج 
واج وحوهافلامجوزاخذ الاجرة عليه لانهماشرع الابوصفالمادةواطلوص 
ته تمالى وارادةالدنبا به قلبالموضوع » والانى مايكون وسيلة وآلة للنوع 
الاول كالنعلم والامامة وحوهما ولاخلاف اله اذا وجدالنية فيه لته تعالىيكون 
قربة ثاب عليها والالا ولكن ست كونه وسيلة وآلةوالمتقدمون ل جوزوا اخد 
الاجرة عل النوعين لان وضعهما لنفع الا خرة والمتاًخرون المقوا الثانى بمل 
الدننا فى جواز اذ الاجرة للضرورةمن حب ث كوبا وسبلة » فاذا ف#مت ذلك 
علت انه ليس فى مذهب الى وغيره جواز اخذالاجرة على المبادة المقصودة 
بالذات واا هىعلى الوسائلمن حى ثكونباوسبلة » والمحاصل ان اخذالاجرة 
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على العبادات حرام وماياخذه الفقهاء وحوم اماصلة لهم اوكفاية لهم 
عن الاشتغالبالكسب واما اجرة على اتماب‌النفس فيادون العبادات التهى محصاء 
م ذکر مثلةالاستځیار عاج وقال انکتب المحنفبة مشحونة بمدم ا لجواز 
ب ظاهر الروایة کا هوا مهوم من کلامالکرمانی وشرحالکافی وآداب‌المفتين 
والكفابة وخزانة الكل والحفة وا محمع والمحط وشرح الطحاوى وغبرها 
مذ ك رکلاماطانية و ن القدر ادى قدمناه عن‌رسالة الشرلہلالی » ثم كر 
ماقدمناه عنام موهرة ونصه واختافوا ف ‌الاستيار علىقراءةالقرآن مدة معلوهة 
قال بعضھے لامجوز وقال بعضهم جوز وهواختار ۾ وعبارة الزاهدى ف القنية 
من بنى مدرسة ومقبرة لنفسه فما ووقف علا ضيعة وبين فبا انثلائة ارباعه 
امتفقهة وربعه يصرف الىمن قوم كنس المقبرة وقح باءبا واغلاقه والى من 
قرا عندالقير وقضى القاضى عة وقفه وحمل آخره للفقراء محل لمن قرا عند 
قېره اخذ هذاالمرسوم ولمن یکنسه . وقالبمضهم انکان‌القاری“ممینا جوز والا 
فلا انتهی ل وقال فهذا دل على‌ان‌الاستخبار علىالقراءة جاتز فاا لجوابعنه 
# قلنا ‏ فىالجواب ان ههنا قاعدة مقررة وهى ان المسائل الفقهية ان کان 
مأخذها معلوما مشهورا من‌الكتابوالسنة والاجاع فلالزاع فبالاحد والابان 
كانت اجتهادية بنظر اننقلها محدزم اتباعه بلا مطالبة بالد ليل والافان نقلها 
عن محتهد والبت نقله فكذلك والافان کان بنقل من‌قبل نفسه اومن‌مقلد آخر 
اواطلق فان‌بین دلبلاشرعبا فلا کلام‌والانظر فان واف الاصولوالكتب المعترة 
جوز العمل به و شى للعالم ان‌یطاب الدلبل علیه وان‌خالف ماد کرفلایلتفت‌ اليه 
فقد صرحوا ان‌المقلد ان‌افتی بلانقلعن المتبرات فلا نظرالى فتواهء فاذاعفذت 
هذه القاعدة » فاع ان‌المحدادی ۵٠ء‏ وامثاله مقلدون لانقدرون على ‌الاستنباط 
ولاعلی| خر اجاج من‌الفاسد بل هم ناقلو نول بنقلوا هذه المسئلةعن | يتنا الحتهدرين 
بلالمصرحمنهم عدمالجوازمع اله الف للاصول(قال)ن‌الاختبار ومجمعالفتاوی 
واخذ شى“ للقرآن لامجحوز لاله كالاجرة فاذانق الجوازعنمشابه الاجرةفكيف 
عنها ( وفى ) المحلاصة اوصى لقارى“ القرآن عند قبره بشى“ فالوصية باطلة 
(وكذا) فیااترخااسة عن الط (وفبها وا ا انه لامجوزوان کان القاری“ 
معينا وهكذا قال انونصر وکانقوللامهى لهذه الوصية ولصلة القارى“ لقراء نه 
«۱» اقول عل‌ان‌المحدادی جزم لاف ماذکره حبث قال ف یکتاب الوصایا ولو 
اوصى ارجل بى“ ليقرأ على قبره فالوصية باطلة منه 
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لانه عازلة الاجرة وهى باطلة ودعة (( وقال تاج الشريعة فىشر ع الهداية ان 
القر آن بالاجرة لايق اواب لالليت و۷للقارى“ ( وقال ) المينى فىشرح 
الهداية وعنع القارى“ ادنيا والاً خذ والممطى ان ( فل ) یکن مااختاره 
الحدادى هو الختار لان الحقدن من اعانا ذهبوا الى خلافه ((وكتاب) القنبة 
مشهور عند العلاء الثقات بضعف الرواية معقطمالنظر عنكون مؤلفه‌الزاهدى 
معازلبا وكلامه الف لاصولنا ولوس!م ماقاله الدادی حمل على ان عرض 
الموصى انموضع القرآن تنزل فيه الرجةفحصل منذلك فة ليت ومن حوله 
فتكون الاحرة عقابلة ذلك التعب لاله سبب زول الرجة على القبر واستئناس 
ایت په ولم توجد هذه المانی اذاقراً بیدا عن‌القبر وقرا الج ی کل بوم فی‌مکان 
معين خصوصا اذا لم يكن المقرى حاضرا ولانقاس على ماقرأ ٠ءدالقبر‏ 
اذلافادة لاعطی فی‌اتعاب‌نفس‌القاری“ بلمماده وصول الثواب اله ولاواب 
هذا التعب والقراءة كاذ كرلامعن اج الشريعة '( وبا للة) المنوع اواب 
ولية القراءة لاجل الال غير هة بلهورياء لقصده اخذ الموض ف الدلياوقد 
ذکروا ان من ردد الغزو لته تعالى وريد الغنيمة لايكون غنوه خالصالته تمالى 
ومن نوى الع ونوىاآارة لاثوابلمانكانت الجارةنالبةاومساوبة (والامل) 
ان ماشاع فى زماننا من قراءة الاجزاء بالاجرة لامجوز لانفبه الام بالقراءة 
واعطاء الثواب للا مروالقراءة لاجل الال فاذا ليكن للقارى“ واب لمدماللية 
اا#مة فانى يصل اواب الىالمستأجر ولولا الاجرة ماقرأ احد لالحد هذا 
الزمان بل جملوا القرآن العظم مكسباووسيلةالى جعالدنبا الالته وان اليه راجعون 
اتی (هذا ) غص مارأبته بین ا لحارم ((وقوله )و لوسل ماقاله الحدادیاڂ 
لاحن اله على سبيل التثزل والافهو غيرسل لخالفته لکلام اتنا متو اوشروحا 
وتاوی کاعلته من‌هنا وعا قدمناه من انالاستنجار على البادات لالصح وان 
المتأخرين استثنوا التعلم اكسالا لاضرورة وم تقل احدمنهم إععته عل اللاوة 
الحردة لأوايضا) فانه لابوصى ولابدفع الال الاعقابلة الثواب وعلىظنوصواله 
النه کاقدمناه ولا حطر بال دفع الال عقابلة خمصوص التب والحضوركاهوظاهر 
فی عرف اهل ‌زماننا (اوایضا)فهذا ا جل‌غیرمسالانه قدم‌ان جو بز المتأخرن‌الاجرة. 
على الوسائلللضرورة وقدمناغير عرة اله لاضرورة ف الد للاستخجار علىالقراءة 
احردةعلىانماضلفى زماننامن‌اتمات واتبالبللايكون محضرة الميتولاعند 
ره بل کون کثیرا فی بيت الاتام (وقد) جاب عا ف‌القنية بان ذلك تين 
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للصرف کا قدمناء عن شرح الطر شقولا عدور فيه اذلیس فيه بیع اثواب 
والامی اهداب اروح الواقف کا فعل فىالوصية فى زماننا فومثل مالو قال 
٠‏ ومطى لاعلاء اوللفقراء مثلا واا المحذور الا عطاء بدلا عن واب القراءة 
(والظاهر ) ان هذا وجه القول الضعيف بواز الوصية لن قرأ علىالقبر 
ووجه القول المد اللمحوظ فيه لوص البدليةعنالقراءةولواما فيشبه‌الاجرة 
وبع الثواب فلذا سوا بطلاا کا صرح به ىالتار خالية وافادهصاحب ٠‏ 
القنيةنفسه فبانقلناه عنه اوائل المقصدحيثعبر عن ال جواز شيل المغيد للتضء ف 
وقد أعتر بعض عشى الا شباه حبث اقتصر عل عبارة القسة هذه الد كورة 
فی‌الوقف ظانا انه کالو صیةو لمم لبه لاذ کره فی‌الوصایا من ر ج بطلانپاتیعا 
الهممور مع وطوح الفرق ( وحاصله ) انمقصود الموصی واب القراءة عقابلة 
امال وهوبيع الثواب فلا بطلت الوصبة ومقصود الواقف التصدق بالمال 
علىالقارى“ اعانة له علالقرأءة ليكون الواقف سببا فىذلك اير لاليكون‌ثواب 
القراءة لثفسه عة-ابلة ماله فلوقصد ذلك بطل كالوصدة كا قدمتاه ( وبه) ظهر 
وجهححة الوقف على القارى“ وبطلان الوصبة للا جلو اب قراءته وظهرصعة 
کد ار » ثم بعدمدة وقذت على شرح الطرقة ت لملامة الاش رجب بعصم الله 
فرأشه أجاب عا ف القنية بحو ماذكرناء حيث قال انه عخالف للكتب 
المعتبرة ولوسل فلمراد والته تمالى اعل ان من‌ قرا لته تعالی عند قبری من‌عند 
نفسه بلاامی احد ونکلیفه مدفع اليه شى“ معين بطريق الصلة الاری انه 
یامه بالقراءة واعطاء الثواب كاهو شائم فىزماننا فغرضه ان!سمع القرآن 
ویستانسبه ل نه متصور من‌الم ٹ کا ذد کر ف‌الفتاوى جوزه نظر 
الىمشابة الأجرةفاحتاط ومع كانقاناهعن‌الاختي ار اه ملحصا « ثم قالواعلان 
رسول الله صل الله ته الى عليه وسل مى الداجيفة ملعونة وهل يليق لامته 
انی تبد لوا کلام الله ته الى محيفة ملو نة واى اسحفاف زد على هذا وبأى 
ونجه نظر الى رسواءالته صل ايله تمالى عليه وسل بوم القية انتهى « وذكر 
هذا الشارح فی سحث الریاء ان رحلا مالا کراد ادعی جواز ذلك استدلالا 
محديث الاديغ امار ورد عليه بان ذلك اجرة علىالرقبة القصود ا النداوى 
دون الثواب وحن لقول حواز ذلك فن ادعى الجواز مطلةا فعليه اليبان 
كيف والادالةمن‌الكتاب والسنة والاجاع والقباس تدلعل مدعاا اماالكتاب 
فقوله تمالى ( ولاتشتروا بآ اني ناقلبلا )واماالبنةفكقوله عليه الصلاة والسلام 
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اقرأوا القرآن ولاتاً كلوا به) واما الجاع فان الامة اتفقوا علىانلاثواب‎ ( 
للمل الابالنية وهى الحالة الباعثة على العمل المعبر عنها بالقصد والدزم‎ 
و نوجد فيا حن فيه فلالواب فلااجارة « واما القياس فان القراءة مثلالصلاة‎ 
والصوم فى كونها عبادة بدلية حضة فكما لامجوز الاجارة عليہما لانجوز‎ 
علىالقراءة « وقال ايضاالاجارة هنابيع الثوابوبيعا عدوم باطل ولوسل وجوده‎ 
فلوس عال ولوس فلوس عقدور السام ولوسل اہالیست ا فھی ليك‎ 
المنفعة بعوض والمنفعة هناهى الثواب لاالقراءة حقى لو عإا مستا جر عدم حصول‎ 
٠ الثواب لم يعطه حبة على محرد القراءة فاذا م ل الراب لالسحق الاحرة‎ 
ولا جوز ایکون مايعطيه صلة بلاشرط قراءة والقاری“ قرأ حسبة بت تمالى‎ 
لان‌المعطی ل یمطه الالبقرا عل ماده حتی براقبه‌هل :دوم علی‌القراءتولان‌القاری“‎ 
لولم يمط له امقر « م قال وعاذكرنا من‌الادلة » المنقولة عن‌الاجلة » ظبران‎ 
ذلك من‌الامور الحدثة المردودة »كف تكون عبادة وطاعة مقبولة » عندالله‎ 
تمالى ورسوله وقد قال عليه الصلاة والسلام ( من‌احدث امنا هذاماليس‎ 
منه فهورد ) ای مر دود فیكون فاعلها صقا للعقاب » وتارکها حةوظا‎ 
عن العتاب ء فأمل حى يظبر لك الحطاً من ‌الصواب » هذا خلاصة ماذكره‎ 
رجه الله تعالى وجزاه خيرا وهو سرع مجميع ماقدمناهء *« وموافق ا‎ 
عنْكتب المذحب لقلناه (إ فان قلت ) قول البركوى بطلان الوصية‎ 
باتخاذ الطمام والضيافة بوم مو نه او بده عالت لاقل عن ابی جعفر من‌المانجوز‎ 
من‌الثلث (قلت) ف ‌المسئلة قولان حكاهما فىالانية والظهيرية وعيرهما ومشى‎ 
على‌البطلان فی‌مان التنور وذکر فی‌جامع الفتاوی انالا ووفق نهماصاحب‎ 
التنوبر فىشرحه بان القول باابطلان نقيد بان بحضر فيه الناحات ثم علىالقول‎ 
بال جواز بشرطه اا محل الاکل لمن يطول مقامهم عنده ولن مج“ من مکان‎ 
بعید دون من‌سواحم ویستوی فيه‌الاغنياءوالفقراء كافیانطانية (قال)فیالظهيرية‎ 
وتفسير طول المسافة انلا يتوا فی‌مناز لهم فان فضل من‌الطعام شى“ كثير يضمن‎ 
الوصى والافلا انتهى ( والمراد ) ان لاعكنهم المبيت فىمنازلهم لو ارادوا‎ 
الرجوع فىذلك اليوم لبعدها ( ويؤيد ) القول بإلطلان مطلقا ما فى آلخر‎ 
الجنائز من قح القدر للمحقق الكمال ابنالهمام حيث قال ويكره امخاذالضيافة‎ 
من‌الطمام من‌اهلالميت لاله شرع ف‌السرور لافى الشرور وهى بدعةمستقعة‎ 
روی الامام اجد وان ماجه عن‌جر ر بنعبدالته قال كنا نعد الاجةاع‌الىاهل‎ 
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اميت وصنعهم الطبام من‌النياحة ويسحب ليران ايت والاقرباء الاباعد يثة 
طعام لھم یشبعھم ومهم ولیلتهم لقوله صلی التهتمالى عليه وسل ( اصنعوا لآل 
جمفر طمامافقد جاء مایشغلھے )حسنهالترمذی وکسه الا کولانه ر ومعروف 
ويم عليهم فىالاكل لانالزن منعهم من ذلك فبضمفون التهى ف اللاعة ) 
لدفعمابتوهم مبطلا يع ماتقدم ( انقلت ) انكقد اتيت بالعجاب»وارشدت 
الى الصواب « ولكن نقيت لناشة وهى ان مانقلته عنكتب المذهب محتمل 
انيكون مفرعا على مذحب المنقدمين فليس فه دلالة على بطلان الاستتجار 
علىالتلاوة ونحوها ولاعلى بطلانالوصيةلذلك بل كل منهما ج على مذهب 
المتأخربن ( قلت ) قددكرأا سابقا مايدفع ذلك الاشكال . على و جه‌الاجال » 
وأكن لاباس بزيادة الببانءلمنصف بقبل ال مق ولابنكر الميان“(فنقول) اد جع 
الى ماسردناه لك من عبارات المتون ا!ىهى عدة المذهب فانظ ركىف صرحوا 
فهااولا بقواهم ولایصح الاستخار عل الطاعات كاي والاذان والامامةوالنعام 
ونحوها ثم ذكروا مذهب المأخرن بقواهم والفتوى اليوم على جوازه لتعلم 
القرآن واقنصر عليه جل النون المحررة كالهداية والكنز وا)واهب وبعض 
الارن المحقوا بتعليم القرآن تعلم الفقه والاذان والاقامة وعلل الشراح ذلك 
بالضرورة وحاجة المسلين لمدم فن قوم بذلك تبرعا فىزماننا لانقطاع ماكان 
لھم فى زمان المنقدمين وصرحوا بأن المأ خربن اختاروا ذلك اسعساا فقد 
انقوا ماعدا المستثنى ماليس فيهضرورة داخلاحت المنع الذى هواصلالمذهب 
(فهل) يح لماقل فضلا عن فاضل ان قول 1ااخالف اصلالمذهب بالكلية 
واقو للهح الاستخرار ع ىكل طاعة كالتلاوةوالتسيوالنهليل واج والجهاد 
والصوم والصلاة والاعتكاف نحو ذلك بمداطلاعه على مااستثناه اة مذهبه 
من‌اشياءحصورة اختلفوا فيا ينهم فىبمضها وقبدوها وءلاوها عام بوجدفىعيرها 
بل نصوا على .عدم جواز غيرهاكاقدمناه من عباراليم ومنها عبارة الذحيرة 
البرهانبة المحقدمة فالفصل الثالى حيث صرح فبا اولا عا افتى به التاأخرون 
من حوازهعل التعلے مللا بالضرورة واعقبه بالتصرع بعدم‌جوازه على الاذان 
والاقامة واج والغزو وساثر الطاعات ( فهل ) محل لمل مقلد لاني حنيفة 
ان قول رأ مخلاف ذلك اويمتقد انال جوازمطلقاعلى سار الطاعات هومذهب 
الأخرين (وارجم) الى ماقدمتاه عن رسالة الشرابلالى فىالاستخيار على الج 
ماله باطل بانفاق اتنا ومانقله منرد الحقق انال4ء-ام على مابوهءه ظاهر 
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عباړة قاضی خان من‌جواز الاستخیار علی‌اے (فهل) بظن احد باینا !همام انه‎ 
فم عبارات المتون وغيرها وليعرف انمذهب المتأخرن ال جوازمطلقا حى‎ 
بجاسر على الاعتراض على قاقى‌خان اما كان له «ندوحة من‌الاعتراض عليه حمل‎ 
كلامه على مذهب المتأخررن الذين تقل مذهبم قاضى خان فىكتبه ورضى به‎ 
وان‌الهمام هوالهمام ابن‌الهمام » و اىك دمن امام *و ما اظن ان من بزع فيه عدم‎ 
فهمه لمذهبه الهشهم بعض كلامه كيف ) وقدصرحوا قاطبة بان مايأخذه‎ 
الأمورباج انما يأخذه بطريق الكفاية لاالموض عن تعبهء ونوا عايه اله حب‎ 
عليه ردالزاد من‌النفقة » وانه يشترط الفاق نقدر مالالا مى » واله تصرف فبه‎ 
على ملك الا محا کان الا مس اوتا معبنا كان القدر اولا » وان لاوارث ان‎ 
يسرد الال منالأمور مالم حرم » وغير ذلك هن‌الاحكام التى دكروها نىا ج‎ 
عن‌الفيږ (ولو) صح الاستخیار على‌الے لانعکست هذه الاحکام وکان مايأخذه‎ 
الأمور امايأخذه بطريق الموض لاالكفاية ولم حب عليه ردالزاند ولميشترط‎ 
انفاقه بقدره وکان تصرف فیهعلیملکه مطلقالاعل ملك الا مر وم یکنللوارث‎ 
استرداده مطلقا لان يدل الاجارة علك بالةبض ( فانظر ) ابا المنصف الطااب‎ 
المح هل معت احدا من المتقدمين اوالمأخربن صرح مخلاف هذه الاحكام‎ 
وبأن الام فبا اليوم على عكس ماذكروه حى يكون شبهة اظنك ان الأ خرن‎ 
لإقصدوا الحصر فيا استثنوه وام جوزوا الاستخجار على سار الطاعات وان‎ 
لزم منه خطئة الشراح وغيرهم بالنعليل بالضرورة اذليست الضمرورة داءية‎ 
الى‌جوازه علی‌ سار الطاعات‌فیکون تەلیلهم فىغیرغله( وحیث) )یصرح احد‎ 
بحلاف مائةلناه عنهم هل اسر احدمنا على عالفتم ورد نصوصمم برآبه بل‎ 
لوقال ذلك وخالفهم اردعليه صغار الطلبة وقالوا له لانقبل الفقه بالمقلء بل‎ 
اید من احضار النقل ٭ فان قال لھم تقل اناج طاعة وقد قال التاخرون‎ 
مجواز الاستخار على كل الطاعات لقالوا لماحضر النقل عن‌احد عن يعتدبه‎ 
مناهلا مذ هب انه قالع لکل الطاعات حت نستر. عو نستاً جر من‌بصوم عنا رمضان‎ 
ويصلى عنا واذا سئلنا بوم القية عنذلك نقول يإرشا عبدك هدا نقل لا‎ 
عن المحتهدن‌ ادن امرتنا باتباعهم هذه المبارة الى هى نص فى جواز الاستخيار‎ 
على الصوم والصلاة کا هى نص على جوازه على اج بلهىنص على هدم‎ 
الكالنف الشرعبة ه والحروج عنقواعداللة المحمدية » ( فهل ) قبل ذلك‎ 
فضلا عنعالم عاقل » ( فلم ) أن اتنا ليستثوا‎ ٠ المذر من مسل جاهل‎ 
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من‌الطاعات الامانصوا عليه من التعلم والاذان والامامة عافيهضرورة داعيةوهى 
حفظ الدين * واقامة شعائر ه لأوحدن » مع انمن جز عن اج e‏ 
الى اجاج غيرعنه ولايكاد جد احدا متبرعا باع عنه كن لا كانت هذه الضرورة 
ليس تكالضرورة الى التعلم وحوه لم جوزوا الاستخبار عليه علىانضرورة‌هذا 
الماجز مندفعة بأنابة غيره منابه فىالععنه والانفاق عليه فى سفره من مالالا مس 
فلذا اتفقوا علىعدم جواز الاستخيار عليه واتفةوا على الاحكام التى فرءوها 
فیا لے عن‌الذیر كاقدمناء نفا (إوارجع) الىماقدمناه اولالمةصدعن الکازوشرحه . 
لازیلمی ومثله یسار کتب‌المذهب متواًا وشروحا وفتاوی من‌ان‌النيابة جرى 
فىالعبادة ا0الية عندالمجز والقدرة كالزكاة والمشر والكفارة ولم جر فالبدلية 
محال كالصلاة والصيام والاعتكان والتلاوة والاذكار و فی الم رکب منھم اکا 
جرى عند الجر الداع فقط (فهل) ممت احدامنهم صرح لاف ذلك اوقال 
انذاك مذهب المتقدمين فقط هع أناانيابة اسهل من الاستخيار لكوما بدون 
عوض ولداجازت فیا لع دون الاستخبار لإوانظر) هل قال احدمن‌التقدمین 
اوا خرن بانه جوز للقاضى|والمغتى اخذالاجرة على | لقضاء اوالافتاءبالاسانمع 
انالقضاء والافتاءمن‌الطاعات (افهل)تةول انت ركبا جواز اوتزع الد مذهب 
الما خرن حتى يعتقدالقضاة حل مايا خذ ونه من‌الرغوةوا محص ولو قو لون اعانا خذه 
اجرة على القضاء فيكون اث م كذرهم فىعنقك حي ث كنت سببا لحلياهم ماهو غرم 
باجاع المسلين ( وارجع ) ايضا الى ماقدمناه عن حاشة الشج خيرالدين الرعلى 
على العر من‌قولهف‌الرد على صاحب ‌الهر اقول امف به جوازالاخذ اسهسنالا 
على تلم القرآن لاعلىالقراءة الحردةكاصرح به فىااترخانية ال ل( وارجم ) 
ايضاالى ماقدمناه عن حاشية المنتهى منقول شيج الالام تقالدبن انالاستخجار 
عل ع ردالتلاوة قل داحدمن‌الا عةواآء؛ تنازء وا فیالاسا رارع اللعلم وار جع ) 
ايضا الى ماقدمناه عن‌الفتاوى اظبرية » وماافتى به من بطلان الوصة * فهل اف 
ذلك محازفة فالد ن » اولعدم فهمهلراد الحا خرن » بل ماافتى الاعنفقهوافء 
وفهم صاف «» تبعالماصرحبه مشا. ع المذهب مان الوصية للقراءةءلى القبر باطلة » 
وانحازت القراءة على القبر لابا تشه الاحرة على القراءة وهىباطلة » فعزااله 
تمالىوغيره منالعلماء العاملين » جزاءوافاومالدين » ( وألاصل ) ان احالف 
فىذلك » بعد وضوح هذه المسالك *» امامكابر منكر للعبان * ولواقام عليه الف 
برهان » لكو نه اذاق ر آن مکتسبا فعاف ان‌انصف *٭ انیكون بحرم اک 
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قداقر واعترق » واماحاهل قلیلالفهم عدم الل« متشبث محبال اوهام‌بالية » 
وخبالات عن راتحة الة خالية « ومستند الىعبارات ٣‏ ية »کوت عناکب 
واهية » وكلمنهم-ا آ ثم موزور » لكون المكار ف ‌الدن » اوالجاهل بين اظهر 
المسلين , غبرمعذور » لإ فانقات ) الآآ ن ححص الحق » وظهر الكذب 
من‌الصدق « فان ماذكرله حع « وماابته من‌التقول صسر.ع » لاخ علىمن 
عنده نوع عل . اورزق‌ادی‌فہم « ولاسکره الاغیاجق» حوبالہائم ملق . ولكنا 
نری‌اهل بلدتناهذه قداطبقوا على‌هذه الافعال » واعتقدوها من‌ارجى الاعال » 
فليكن هذا ماتعامله المسلمون وتما رفوه » ورأوه حسنا حين انتلفوه » وقد ورد 
فیالحدیث ( ان‌مارآء المسلون حسنا فهو عندالته حسن ) الاتری الیم جوزوا 
الاستصناع ودخول الام والشرب من‌السقا وتحو ذلك غا خالفالقياس » 
وقدحوزوه لتعامل‌الناس » فړلاتکو ن مسئلتنامن‌هذا اليل « لنستفعنالقال 
والقيل » ( قلت )اءإاولا إنالعرف على #مين خاصوعام وقداختلفوا فیالعرف 
الحاص هل هوممتبر اولا والذی وه هوانه‌عیر معتبر واماالعرف المام فهومعتر 
بلاعشك ولّكنك کا قل حفظت شا وغابت عنك اشاء (آ منها ) ان‌ماذکرته 
٠‏ من ‌الاستصنا ع اوأحوه من‌العرف العام ومسئلتنا من‌العرف الحاص فان العرفق 
العام ماتعامله اأسلمون من عهد الععابة الىزماننا واقره امحنهدون وعلوا ناء 
علىاتعأارف وان‌خااف القاس ول رده نص ولاقام عله دلبل فهدا اخد مه 
الفقهاء والبتوا بدالاحكام الشرعية وقدقالوا انالعرف عازلة الاجا ع عند عدم 
النص ولامخنى ان المراده امرف العام ععن‌الذى ذ كرا لاماتعارفه بعض‌الناس 
فضلا عا رده‌الغلاءوعدوه ت | لتنا( وقد) د كرالمحقق ان الهماماناجوزا 
الاستصناع اسخسانا بالتهامل الراجع الى الاجاع الملى منلدن رسولالته 
صلى‌الته تمالىعليه وسيم الى وهنا ر والتعامل ذهالصفة مندرج فىقوله 
صل الله تعالی‌علیه وسل لانجتمعم امتى على ضلالة الى آخر ماقال فراجمه تعإحقية 
ماقلنا ( وى ) شرع الاشباه للعلامةالبيرى عن ااسيد الشهيدالتمامل فبلدلادل 
علىالجواز مالإيكن عل الاسةرار من‌الصدر الاول فيكونذلك دللا على تق ررر 
النى صلىالته تمالى عليه وسل ايإهم على ذلك فكون شرعا منه والالايكون مة 
الااذا کا ن كذلك من‌الناس کافةنالبلدان کلهافیکوناجاءا والاجاععةالاتری 
الهم لوتماملوا على بيع اللجروالربالافیبا حل التهى لصا » فانظر اا الصف 
ف‌التمامل فیمسئلتنا وتامل فہلحتی يظہرلك دخولها حت‌ای واحد من‌هذن 


\AY 

التعاملين اللذين لاأالث لهما ( ومن ) الاشياء الىغابت عنك انالمرف اعا 

يعتبر إذا ل حالف الاصكا قاله ابوحنيفة ومجدرجهما التهتعالى وعليه الفتوى 
كاصوا عليه‌فی‌باب الربا وغيره( وذكر )الامام تخرالدن الزيلىق باب ‌الاجارة 
الفاسدة عندقول الکنز وان آجر دارا کل شہربكذا صحف شر فقط الاان مى 
الكل مانصهولامعى لقول منقال من ال شاع ان‌المقد يجح فالشہر الثالىواثالث 
لتعامل الناس لان‌التءاملاذا كان الفا لادلدل لايمتبر التهى ( وقد ) اسمعنال 
ف ‌المقدمة اللصوص عل خلاف ه ذا العرف وسقنالك من بعدها نصوص اة 
المذهب على بطلانهورده و بالك مااستثناه المأ خرون عالفين فيه اللصوصلاجل 
الضرورة التى لولاها لميستثنوا شيأمنهال( فهل) يسوغ لماقل انبقول انامرف 
إصل دايلا لمسئلتنا حتى تقول له الظلمة والفسقة اذن جوزلا فل ماحن عليه 
#اتعامله الناس من قدح الزمان من ‌الظلم والمعاصى ا لم اوفة لت سامل الذى جعلته ديلا 
وان‌خالف النصوص ( فان قلت )هذا ابو بوسف قاضى اشرق والمغرب‌الذى 
تسل انت وکل‌احد اجنم-اده وعلمه وورعه قدنقلوا عنه فی‌الربامالة اعتبرفيها 
العرف مع مخالفتهالنص وهى ابم قالوا فالاثياءالستةالربوية المنصوصف‌الحديث 
ايع علىان بعضهاكيلىوبعضها وزلىلوتغير المرف عاكان فىزمنه علهالصلاة 
والسلام وصار ببا عما کان کیلیا بالوزن اوبالمكس لايعتبر ذلك ولابعح مها 
الاكا كان فىزمنه عليه‌الصلاة والسلام علا بالإص وخالف ابوبوسف وقال 
يعبر المرف ( قلت ) نم قال ذلك ولّكن شاه عل ان‌المراد منالديث 
اعا هو طبط التساوى فى الاشباء () ااستة الاصوصة ولما كان فىزمنه 
عليه الصلاة والسلام بمضها مكيل وبعضها موزون جاء#صبص بمضها بالكيل 
وبعضها بالوزن اء على ما كاناذ ذاك لانضبطالناوى ذلك الزمنكان بذلك 
فلوتغيرالمرف وصارمايكال موزواا اوبالمكسبمتبرذلك للصول المرادمنالمحديث 
وهوطبط التساوى ف‌الستة باى معيار كان من المعيارين وهذا فىالقبقة ونفس 
الام ليس علا بالعرف الغالف للنص بل هوتأويل لانص كالامحنى عل انا لفق 

بخلاف ماقاله فلو باع المنطة بجنسها متساويا وزنا والذهب مجنمه متساويا 
كيلا لامجوز عندها وان‌تعارفوا ذلك خلافا لایبوسف اتوهم حصولاتفاضل 
لو بيع بالميار المغصوص عليه كانو با ع جازفة فانهلا جوز لوهم الفضل كان الهداية 

(* ) الاشاء استة هى الر وااشعير والقر واج وااذهب والفضة فقدنص 

علىان‌الاريعة الاول كيلية وان الا خرن وزنبة منه 


۱A۸ 


وعيرها لر فقد ) ظهرلك انا ابوسف لإقل بتقدعالمرف على اانص‌واااول 
انض عاذ كرناوعل باانص لإ واو ) سلانەقدمە علىاانص فی صوص هده 
المستلة فلا نسل آنه قائل به مطلقار ۆر )د کرفی الد ران اانص‌أقوى من امرف 
لان اعرف جازانیکون عل باطل کتعارف اهل زماننا فى اخرا جات موع والسراج 
الىالمقار لالى اليد والنصبعد وهلا تمل انیکون‌على باطلانتهی (او حاشا) 
سيدا اباوسف ان قول ذلك مطلقا بللايظن فى مسل القول بذلك ل ايازم عليه 
من‌|بطالالشربعة » وهدماركاما اليعة « لإ فقد ) تماملالناس منقدع‌الزمان 
اليوع الفاسدة كبيع امروف وطرح ارطال للظرف ويح النقدن نسيئة 
ومتفاضلا وعيرذلك من‌المقود الفاسدة والباطلة الىلاتعد والفوا الغبة وكشرا 
من انوا عالفسوقوالفوا بيعالمينةوالتصدق عن اموأتهم ق الساجدوغيرها موانم 
صبام|انصارى وقش | ل جدارالقبى من المسددو رفعالصوت بال ذكرمم ال جنازة والفوا 
اتقاد الةناديل وال موعالكثيرةن‌المساجد ابالىرمضان( وقد )نق ل الملامةالباقاى 
فىشرح اللاقى ةاوى الا لماء من !اذاهب الاربعة محرمة ذلك ع ان اناس 
رء-ا يعدوله من عار الد والفوا قراء ال٣مرالد‏ فال ارات ةرون ا الى 
الله تمالی و بنذرو ت ہالشفاء مم ضاهم وقدومعیبھم و دون وام لان ی صلی لته تعالیعایه 
وس معنمالیست‌سوی الغناء والاعب(وقد) ذ کر سیدی المارفف عبدالغنی النابدی 
تفسيق‌المؤذنين بذلكوعدم الاعقاد على اقوالهمبدخول الاوقات لهذهالمنكرات 
ولوار دا الك ثار عا كب عليه الناسواعتقدوه قربا لر حناعن‌المقصود (وباللة) 
فغالب الشرععة قدتغیر ولم بق منها سوی الاثر ( فهل ) تقول مسل آنا رام 
رصیر حلالا بالتمامل بل لواعنقد ذلك شی على دنه والعیاذ باه تمالی (اولو) 
كان اتفاق البعض بلالا كثر على ماخالف الشرع الشريف مه" برا لماذمهم اله تعالى 
ورسوله صلی‌ابت تعالی عليه وسل فقدائنی الله تعالى على القليل وذمالكثير بقوله 
تعالى ل( وقلىل‌من‌عبادی اكور ) وقولە‌تعالی لإ وما آمن معه الاقلبل وما کثر 
الناس ولوحرصٽ عؤمنین ولكن اک رالناس لایعلون ) وقال صلى ات تعالی عله 
وسا ( ان‌الاسلام دا عا وسیعود کایدا فطوبی للغرباء قیلومنھہ یار سول الله 
قالالد بن حون اذا فسدالناس ) الىغيرذلك من الآ يات والاحاديث ويكفيك 
ذم اينه تعالى الذبن قالوا آنا وجدنا آباءنا على امة واا على ١‏ ارهم مقتدون (فان 
قلت ) اليس حنفية عصرلك كانوا فتون بععة هذه الوصايا وإلاستخار أفتراهم 
کانوا تون بدون مستند ل قات ) نع الم كانوا نفتونبذلك ولكنكلوطابت 
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متهم المستند علىذلافك وفتشوا مشرق الارض ومغرما لايكادون يستندون 
الابإالعرف وما فوقف القنية وعاشذه صاحب المجوهرة لإ اما ) العرف 
فقد علتحاله ( واما ) ماف ‌القنية فقد بيا المراد منه قببل الاعةوانصاحب 
القنية نفسەمشى نمو ضع آخر على بطلان‌الوصمة واشار الى تضعفالةول با لجواز 
الذى ذكره فى‌الظهيرية فهوعم جوع لخالفته لماصرحوا حه ممللین بانهيشبه 
الاستخجارعلى قراءة القر آن وذلكباطل وبدعة كافدمناءعن‌الو لوال جبةوالتاترخانية 
وعيرما ( وقد ) قال العلامة قاسم ان الیک والفت۔ا بلول اارجوح جھل 
وخرق للاجاع وحينئذ فلايصحانيمتبر العرف بناءءلى هذا القولالضعيف‌لان 
اعتبار العرف انعا جوز اذام حالف نصا اوقولا "عا ( نم ) قذحکوناقوالا 
بلاتر جج وقد عتلغو ن فايع فنئذ پعترالعرف واحوالالناس‌وماهوالارفق 
وماظهر عليه التعامل وماقوى وجه هكا ذكره ف اول الدر الختار وخلاف ذلك 
لامجوز( وقال ) العلامة قاسم ففتاواه وليس للقاضى المقلد ان محكبالضعيف 
لاله ليس من‌اهل الترججم ولوحك لابنفذ لاله قضاء بنيرا لمق لان الق هو 
اع وماوقع من‌ان‌القول الضعيف بتقوى بالقضاء الرادبه قضاء الحتهد كابين 
فىموضعه التهى ( ولاسبا ) وسسلاطين الدولة العمانية ابدهمالته تعالى لابولون 
القضاة والمقتين الابشرط الك والفتيا باع ف المذهب فاذا حك عخلافه 
لابنفذحكمة کاصرحوابد ایضا( هذا) فی حق‌عیره‌وامافیحق نفسه‌فقدهرحوا 
باه ليس للانسان المل بالضعف فىحق لفسه كا ذكره الملامة الشمراملالى 
فى بعض ر الله لکن قىدەغیره‌بغیر من له رأ ی کانقله‌الملامة البیریق‌اول شر حه 
على‌الاشباه جوز نله رأ یتر به عندهذلك انقول بدلیل یع معتبرلا تجرد 
التشهى او"تبع اا رخص اوالطمع فی‌الدنیا ان يعمل به لنفسه ولاشتیبد غیرەلاه 
فشر وخيانة فىالدن لان ألائل لم يسألهعا رجعد لقسه وقتالجحاجة 
بل ا رجعهالاعة لكل الامة الذى لو حکم نه قضاة زمانشا نفد ( نم ) 
قد برجعون القول الض يف لمارض کا ف انت الذى احس باانى 
فعبسه حتى فترت شهوته فعند اى نوسف لايازم الفسل وهوطعيف لکن 
جوزوا العمل به لاضيف‌الذى خشى رة لامطلقا فهذا وأحوه مجوزلاشحص 
العمل به لنفسه وله انشتى هغيره فىمشل هذه الحالة فقط » واما ماشده 
صاحب الجوهزة واغتريه صاحب العر والش علاءالدن من صعة الاستخار 
علىالقراءة فغير ج لخالفته لكت المذهب قاطبة كاقدهنا ذلك كله ءوالذىيغلب 
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على ظنى إنالحدادىصاحب المجوهرة اشتبهعليهالاستتجار عل القراءة بالاستجار 
عل ااتعلم فسبق: قله وترعه من رمه کصاحب‌العر والقهستانی ومنلا مسکین 
ودل على ذلك قوله وهواأختار فالا نر احدا ذكر اصل اة فضلا عن كو نه 
هوالختار واءا الى اختاروه الاستتجار على العام وهذا مابقال فىزلة العام 
زلة المالم وبعد ماعك نصوص المذهب لاجوز لك تقليده فان الجواد قد 
,کو والصارم قدنبو ولو فرضنا اله منقول عن احد من اهل المذهب 
المعقدين مع مخالفته للتون وغبرها لايعول عليه وكذا انكان ناه على ماتقدم 
عن‌حاوی‌الزاهدی مناه ایس للاقارى اخذاقل من َة وار بعین درھا اذا 
یسم اجرا فاه حالف لمام ةكتب المذهب فهو ان بت قول ضيف لامجوز 
المل به لام فانالمتقدمين طردوا المنع مطلقا والاٌخرون اما اجازوا مااجازوه 
للضرورة كاصرحوابه والضرورة هدر قدرها ولاضرورةللاستجار على عرد 
الثلاوة فلاتجو زكالاجوز اكل الميتة فىغيرحالا(ضرورة »الا ترى اله لو انتظم 
بيت الال ووصل الحلونالى حقوقهم برجم التأًخرون الى اصل المذهب لمدم العلة 
الى اقتضت عنااغن لهو هى الضرورةوبصيربطلان‌الاستخيارعلى جيم الطاعات متفقا 
علنه بین اهلا لمذهب جیما مكيف مالا ضرورة فيه اصلا فثبت ان ماف‌الحاوی 
لالمل م بلالمل على ماف ‌المنون وغيرها # فقد € ذكر صاحب‌الحر فىقضاء 
الفوائت اله اذا اختاف |" حع والفتوى فلمل عا وافق‌المتون اولى انتهى # 
فف عا اطبةت علي هكلمم وكان هوالمنقول عن‌انتنا الثلائة الحهدن * ومن 
عدم من‌المرخین. وم نقل خلافه عن‌ال2أخرن . فهل مول بعده علی‌ماسبق 
اليه القل « اوزات بدالقدم. ولبه علی‌رده‌الاخار » من‌العلاءالکہار » كصاحب 
- الطرقة وصاحب "بين الحارم وعلامة فلسطين . الشجم خير الدين » وسيدى 
عدالةنى النا بلسى وغيرهم *» والهمه المولى لهذا الحقير على وفق امهم # 
قبل الاطلاع على كلامهم » فله الجد على ماالهم » وتفضل به وانعم ۾ کف 
نوغ لان منصف «#قبول ا لقم صف »× بعد سماءه افحت هکتب مذهبه 
بو من بطلان الاستخبار على قراءةالقرآن وتحوهمنااطاعات عا ليسةيهضرورة 
وبطلان‌الوصية به » ان فت مجوازه لتعامل ويا کل اموال البتاعى والارامل# 
وفقراء الورئة ذا الظن الباطل « فل رننا لاتزع قلونا بعد اذ هدتنا وهب 
انا من لدلك رجة انك انت الوهاب ه فأحذرلارته تعالى وعقابه » وغضبه 
وعذابه . ان تتكر الق بد ظهوره م وتعمد الى اطفاء نوره «» ميلا الىااطمع 
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فیالدنساالدنة » وتحصيل اعر اضما الفانمة الردية » ثلا تكون كن قص الله 
تمالی علینا خبره فی کتابه العزیز بقوله عن من‌قائل 9 واتل ءلم اذى 
يناه آياتنا فاس نها فاتبعه الشيطان فكان من‌الفاوبن ولوشنالرفعناه با 
ولكنه اخلد الىالارضواتبع هوا فثله كشل الكاب# الا ية واكثا مسرن 
على اله بلعام بن باعورا وکان الما من‌علاء بی اسرا ل وکان عنده اسم الله 
تمالى الاعظم فاغروه بالمال على اندعو على موسى عليه‌السلام فال الى الانيا 
ول يمل بم له واتبع هواه فالهالته تعالى على ع ولزع منقلبه الاعان وقصته 
شہارة » فیمواضع كثيرة» ولم تفترس الدسا هذا وحدہ بل افترست خلقا کشیرا 
تنغ ن عم م داهم من‌اته شیا و کاو | من |اھالكىنفقل الق و لوعلىك»ولانداهن‌احدا 
ولوکان احب‌الناس‌الىك× فقد اخذایته تعالی میثاقهعلی اهل امل ان‌لایکتوه فقال 
تعالی ف واذ اخذالته مثاق‌الدناوتوا الکتاب لتبننه لاناسولاتكة وله وقال 
تعالی ( ان‌الذن یکتمون ماانزلنا من‌اابینات والهدیمن‌بمدما يناه للناس 
فىالكتاب اولئك يلعنم ابه ويلعنهم اللاعنون ) وقال عليه لصلاة والسلام 
( من سئل عن عل فکتمه ألم بومالقية بلجام من نار )رواه ابوداود والترمذى 
« وقالعايه الصلاة والسلام ( مامن رجل بحفظ عا_ا فيكتمه الاانى بوم القية 
ملوما بام من نار ) * رواه ابويملىوالطبرانى » وقال عليه الصلاة والسلام 
( منکتم علا مابنفع انته مه یاس الد ن اله التهتعالى بومالقية بلجام من نار ) 
رواه ان ماحه . وقال عله الصلاة والسلام ( مثل الذى ل ال ثم لامحدث 
بکشل الذی یکناز الکتز ملانفق منه ) » رواه الطبرانی » فانکنت من‌اهل 
الم والعرفان « وظهرلك حقية ماقلنا الىالميان « فاصدع عاتم واعزض 
عن ا لجاهلين . وانكن ت خثى الفقر فالله تعالى خيرالرازقين » ومن ترك شبألله 
عو هارت "مال خیرامنه فانه کرم‌الاکرمین » وما اج الا کتساب‌بالدن* فاطلب 
.عاتممل وجەالته تمالى ولاتشىرك بعبادته احدا » ولاترج با اجرة من ‌التاس 
بل ارح اكواب والاحر منه غدا * فقد قال رننا وهو اصدق القائلين ء 
فی کتابه المبین . آن‌الد ن تلون كتاب‌الته واقاموا الصلاة وانفقوا ما رزقناهم 
سرا وعلالية رجون حارة لن تبورايوقمم اجورهم ویزیدهم منفضله ) 
ومعلوم ان تحارة الدليا بوار . وان‌الاً خرة هى دارالقرار » فشأن الذين لون 
کتاب الله تمالی‌المل افيه وقداخبر انهم برجون مجارة لن‌تبور » وهی نیل 
اواب منه والاجور «قال بعض اهل البصيرة كل عل براد العمل فلاقية 
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له دون امل لقول التهتمالی لإ قل ااهل الکتاب ل لسم علی‌شی“ حت آقيوا 
الآورية والاحل وماالزل الک نرب ) بعنی‌القرآن اذام ج الماوم 
ول مل ااه القرآن ولم انه عاہی الله تعالی عنه فلاس على شی ص 
الق ر آنفىكونمثله کٹل ال جار حملا فارا وله ثل الکا ان تحمل علمه‌یلهث 
اوتترکه یلهث فای حزن‌اعظم من‌القشیل بالکاب وال ار انتهی وفقنا الته تعالی 
امل افيه » واعاند) على تلاونه وندرمعااره » انها کر م الاک رمين » وار م 
الراجين *# واستغفرالته المظ م اة 4 4 لبعض فروع ومسسائل مهمة * 
فواندها جة » اع اا واحبة اذا ن عله حق مسق لته تعالی کال رکا 
واکغارات وفدية الصبام والصلاة الى فرط فها ومباحة لننىومكروهةلاهل 
فسوق والاسخبة ولاجب للوالدن والاقربين لان آية البقرة منسوخة بابة 
النساءوركنها الامجابوالقبول ولودلال ةكأن غوت الموصىله بعدموت الموصى 
بلاقبول صر. ع * ونجوز باثلث للاجنى بلازيادة الا اننجاز الورثة بعدموت 
الموصی لاقبله « وندبتباقلمنه عند عى ورته اواستغناهم محصتهم من‌الارث» 
کاندب ترکھابلااحدها لاجاحينئذصاة وصدقة » وصحتبالكل عندعدمالوارث 
واداا جي مع الوصايا يا قدم الفرض وان اخره الموصی‌وان‌تساوت قدم‌ماقدمه » قال 
ا تل وظهار ومين مقدمة على الفطرة لوجوما بالكتاب والفطرة 
ملالا لو حوما احج اعا » وف القهستالى عن ‌الظهيرية ء 5 ااطواويسى 
بدا أ بكفارة قل ثم عین م ظہار ثمافطار ثمالنذر ثم الفطرة ثم الاضعية وقدم 
المشرعل الل راج « وف الرجندى مذهب إبىحنيفة رجه الله تعالى آخراان ج 
النفل افضل من الصدقة ولو أوصى بانيصلى عليه فلان او حمل بعد مو له 
الى بلدآخر اویکةن فلو بکذا اوبطین‌قرهاویضرب‌عل قرەقمة فهی‌باطلةانتہی 
الكل من‌التنو ر وشرحه ( به ) وعا تقررمع مامعلكيفية تريب الوصبة 
لن‌اراد انو صی فوب عليه تقدىح الاحم فالاهم فيقدم حقوق المبادالق 
لاشاهدما فان حقوق العبد مقدمة لاحتباحه واستغناء الله تعالی عبار اجزکاة 
ماله اوماتبتق عليه نها » وباج الفرض ان لميكن حم » وبكفارة کل مین 
حنث فيها وجب دف عم كل كفارة لمشرة ولأيكنى دفم كفارات متعددة اوكفارة 
واحدة لاقل » وقية الكفارات الم دكورة انكان عليه شى“ منها مع مم اعاة 
المدد فىمصرفهاكاعلت وبالنذور وفدية الصيام والصلاة ويكنفى دفعهالواحد 
وعافی ذمته من‌الاضاحى وصدقات الفطر وحوذلك م فهذا کاماذا رل شأمنه 
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يکون آ ما وعوت عاصیا ویستوحب النار* ان لیف عنهااغفار » تمان لیکن عليه 
شی“ من ذلك اوکان وفعله اواوصی يسع ان وصی بان کے عنه تفلا فاه 
افضل منالصدقة كاقدمناه» وبشراء رقةتمتقعنه » وشاة تضهى عنه» وفدية 
صلانهوصامه » وکغفار اتا عان‌وتحوها احتباطالاحتال تقصیره فیشی“ منذلك 
* وكذا بشى“ معين بخرج عنه على ية الزكاة لاقانا #ونوصىايضا لفقراء ارحامه 
ثم بعدهم لفقراء جیراله ثم لاهل حرفته ثم اهل بلده ثم للفقراء من‌غیرهم ونبغی 
انستفقد ذوى الهيئات والمروءةمن‌الفقراء »١«‏ وذوی الل والصلاحوم نحق 
عليه من تربية اوتعلم اوتحو ذلك ليكون ذلك كرا له على صنيمه ايضا فهو 
مأموربه وانستفقد مسجد لته اوغيره لعله محتاج الى عصرمة وتحوها » وان 
بوصی بش“ لحمارة طريق اوسبیل اومجهز غاز اوان سبيل اوفك اسیراوغارم 
اوتحو ذلك فكل ذلك اومە‌ظمه قدانهقداجاع!لمسلین عل جزیل وابد ولواوردا 
مافيه من‌الاحاديث والاخبار نلرجنا عن المةصود * وان بوصی اهله بااتقوى 
والصبر وان لارفعوا عليه وا ولایصلوا عليه فیا “جد ولاحفروا له قرا 
إل هته ۲۵» فاه مايق شی من عظامه لاوز ډشه کا د کروه‌وانلایکغنوه 
٠٠١‏ قال فىشرح الهداية المعى ععراج الدراية م اء ان الافضل ان مجعل 
وصيته لاقاره الین لا رون اذا کانوا فقراء قال انعد الر لاخلاف فبه بين 
العماء لاه تعالى كتيب الوصية للوالدين والاقربين نضرج منه الوارثون قول 
عليهالصلاة والسلام لاوصية لوراث وبق سار الاقارب على الاسحباب وةدقال 
تعالی ( وآتی الال على حپه ذوی القریی ) الا يقفبدأيم ولان الوصةصدقة 
فتعتبر بالصدقة فىاطىاة امالواوصی لنیرهم ورکهم صعت و صیته عندالفقهاءو اکثر 
اهل العا وعن‌طاووس والتهاك تنزع من ‌الغيروترد الى قرابته وعن امسن وجار 

ان زہدیم‌طی ثلث الثلث لاغير وبرد الباق الى‌قراسته اھ مله 

٠۴‏ قال العامة محمد الشهير بان اميرحاج تايذ ان امام فىشرحه على النبة 
واما ماشعله الجهلة الاعباء من ا لةار بن وعيرهم فا مقار الم بلة العامة وغيرها 
منبش القبور التى لمل ارباما وادخال اجانب لبم فهو من‌المنكر الظاهر 
الذى فى لكل واقف عليه انكاره على متعاطبه بحسب الاستطاعة فان كف 
والا رفعالى اولياء الامور وفةهم الله تءالى ليقاباوه بالتأديب ومن العلوم ان ليس 
من ااضرورة اأبحة ع اليتين فصاعدا اتداء ىقر واحد قصد دفن الرجل 
مع قر بهاو ضبق عل الدفن فى تلك الأقبرة معو جود عبرهاوانكانت تلك |لقبرة«مه 
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عاخالف السنة » وانلايستاً جروا لمعلل اللتمات والتهاليل بلشعلون ذلكله 
تبرعا هم اوغيرهم فان ذلك بنفعه اماالقرآن فشهير واماالتهاليل ففيها اثروحكاية 
تؤبده ذكرها السنوسى فىآخر شرح ااسنوسية والاحسن انشعلها بافسه 
فیحیانه للاتفاق على وصول وام اله على ان‌ماغعلونه له بعد موته لاحلو 
عن منكرات غالبا ء ولحذر عن الوصا الباطلة الى ذكرناها وغيرها » وف 
ان بوصم بان لايضربوا علىقبره خية ف‌الثلائة الايإم فان فيه زيادة علىالكراهة 
ماشاهد ااه هن ندم کثیر هن القبور ببب دق الاو تاد واننقص الوصة 
عن‌اكلث و راعی جانب الورثة امس » وان یکتب فی‌صدر وصيته کا نقل 
عن‌الامام ر-جه‌ايته تعالى بعد البسملة هذا مااوصىءه فلان بن فلان وهويشهد 
انلاالهالاایته وحده لاشرىكه وان دا عده ورسوله وان‌الجنة حق والنار 
حق‌الى آلخر مادكره فى الظهيرية فى موضمين قبيل القسم الثالك فىامحاضر 
والسحجلات . وان بداوم على ذكر الته تعالى ليكون آخر كلامه لاله الاالله » 
فهذه ھی الوصية الشرعبة » واللصلة المرضة « الى حمل عامها ماوردت مه 
الاحاديث النبوية » الاليةعنالحظوظ النقسانيةء والزغات‌الشطانمةءلاماضل 
فىزماننا فان اعلبها باطلة ردية « فاعل بها وكلمها عبرك لتنال الدرجات‌الرفعةء 
واحرص عليها فان ماسواها كسراب قيعة» واشكر مولاك » على‌مااولاك 4و 
بتولى هداك * وف‌التنوبر وشرحه الوصية المطلقة كةوله هذا القدر من مالى 
اوثلث مالى وصية لاحل للغنى لاما صدقة وهى على الفنى حرام وان مت 
كقوله يأ كل منها الغنى والفقير ولوخصت بالفنى اوقوم اغنياء #صورن 
حلت لھم وکذا انکر ف‌الوقف کاحرره منلاخسرو انتهی »وآأمله مع‌ماقدمناه 
عن‌اظانبة فىالوصة باخاذ الطعام منقوله. ويستوى فيه الاغنباء والفقراء وعلله 
فىجامع الفتتاوى بجريإن التعارف بالاللغنى والةقير قال والمعروف كالمشروط 
وهذه وصية لاختص بنوع كالعلاء والفقراء بل تم انتهى » لكن قدمنا عنه 
ا بطلان هذه الوصبة فتدر » وعلى‌مانی التنو رفاشغنل ق ‌زماننا من ‌الايم'ء 
بسق ماء السوس ف المقبرة حالة الدفن لاحل للانى الشرب منه فتنبة» 
وف نورالمينف‌اصلاح جامع الفصولين عن جع الفتاوى لوااورثة صغارا فترك 
دمه اترا بالدةن فا لبعض‌ من ہا من‌المونی‌فضلا ع نکون‌هذه الامو وماجری 
عجراها مبعحة للنبش وادخال البعض على البعض قبل البلا مع ما#صل فى من 
ذلك مزٍهتك حرمة المت الاول وتفريق احزانه فالحذر منذلك هى منه 
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الوصية افضل وكذا لوكانوا بالنين فقراء ولايستغنون باكاشن وان كالوا اغنباء 
اويستغنون بالثشين فالوصية اولى « وقدر الاستغناء عن ابىحنيفة اذاترك لكل 
واحد اربعة آلاف درهم دون‌الوصية وعن الامام الفضلى عشرة آلافانتهى 
*# وقوله فترك الوصة افضل »٠«‏ الف لامالا ان حمل عليه فتد ر(فرع) 
له خادم اوقریب امه جد وهو معهود فیا ينه وبين اهله وحیرانه بذاالاسم 
ومتی دكربه من غير نسبة يعرفوله بمينه فقال اوصیت عمد بكذا وی نکر 
اسم‌ابیه وجده ونوا اله عناه هل محلل ان يأخذ وللسامع ان یشهد قیللا 
وقيل نع قال فالقنية وهو الاشبه بالصواب واوفق لغيرها من‌المسائل وادفع 
احرج فقد ابتلىالاصة والعامة نقولوناوصيتللامام كذا ولمؤذنكذا وريد 
. به امام امحلة ومؤذنما وهم الناس ذلك انتهى » وفما عليه فوائث غراها 
- وقضاها ثم كان مجتهد فالحافظة على المكتوبات والصيام لكنه حخاف الهعسى 
ترك #مديل الاركان وعليه تبعات اخرفانه ندم التبمات ثم انكان الورئة 
اغنياء بسحب ‌انبوصى للصلوات والصيامات وفمااوصى ثلث ماله الىصلوات 
عره وعليه درن فاجاز الغرح وصيته لامجوز لان الوصية متأخرة عن الدن 
وایسقط ادن باجازله » وفہا اوصی بصاوات عره وعره لامدرى فالوصية 
باطلة ˆ جر انکان الثلت لابفیٰ بالصلوات جاز وان‌کان أکثر منها جزانمی 
) قلٿ ) والظاهر ان المراد لای بغلبة ا لان المغروض أنعره لادری 
وذل ك كان ينی الثلثبحوعشر سنين وعرهتحوانجسين‌اوالستين ووجه‌هذاالقول 
ظاهر «۲» لاه وكا" نه مخصيص للاول فتأمل » اوصى ارجل ال وللفقراء 
۱ » قوله محخالفب لام ایق‌اول النة فان قید دما هناك عااذا کانوا اغنیاء 
اویستغنون باليراث والافالافضل ترکھا وظاهره ادلافرق بین‌مااذ کانٿ الور ئة 
صغارا اوکبارا وهناةل ان‌ترکها افضل اذا کانوا صغارا وظاهره‌ولوکالوا اغنباء ‏ 
فعالف مام الاان حمل ماهنا عليهبأن برأد بالصنار الفقراء تأمل منه 

« ۲ قوله ووجه هذا القول ظاهر انه ان‌رجلا لواوصی ثلث ماله وبشی. 
آخر زان على اذاث وهو عهول نقذ الوصبة من اثلث فقط ولاضر حهالة 
مازاد عليه لان‌الزايد اذاعل لاتنغذ الوصية به فكذا اذاجهل واو اوصی بشیٴ 
#هول هودون الألكث ج اصلا وهنا لماراشا الثلت فى ا عشرسنین 
وعره حو اللجسين قربا علننا شنا اله اوصى بالثلث وبأزيد منه وذلك 
الزاند حول فتنفذ منالثلثفقط ویلغو الزاند فلاتضره ا هالتواما اذا کان ٠٣»‏ 


۱۹١ 
ال واارجلجتاج الاصحجواز اعطاله مننصيب الفقراءكافاظانية » وفها‎ 
ولوقالتصدق ذه المشرة على عشرةمسا كين فتصدق با على واحددفعة حاز وكذا‎ 
عکسه « اوصی‌بأن بتصدق بش“ من ماله علىفقراء الحاج اومكة عن اى بو سف‎ 
جوز ان تصدق عل عير همو قال زفرلاوعن ارا اہم نو سف الافضل ان لااو زهم‎ 
٭ قال فی جامعالفتاوی وان‌صرف الی‌غیرهم جازوعلیه الفتوی . ولوقال‌فعشرة‎ 
ايام فتصدق فى بوم واحد جاز » وف ‌الظهيرية وغيرها اوصت الى زوجها‎ 
بان يكنا من مرها الى عليه فوصيتها باطلة ( قلت ) فليتنبه لهذه فهى‎ 
كثيرة الوقوع فیزمانشا خبث توصی بجهزها من‌مالها وزو جما حى فلباق‎ 
الورةالرد لانذلك على الزوج فهى وصيةله فا لمن ا( فة ) اعل داز‎ 
إفدية الصوم محكم بالجواز قطعا لاه منصوص عليه وانتطوع م-االوارث‎ ٠ 
بلاایص اء قال تمدرح ف ‌الزيادات جز انشاء الته تعالىوهكذا علقه بالمشيئة‎ 
فیا اذااوصى غدية الصلاة لانهم المحةوها بالصوماحتياطا لاحقا ل كونالص‎ 
معلولا بالجز قالوا وان لم یکن معلولا فهى برمبتداً بص ماحيا لاسيات‎ 
فكان فيها شبهة كا اذالم بوص بفدية الصوم فلذا جزم جد بالاول ول جزم‎ 
بالاخیرن فعل انهاذا م بوص فدية الصلاة فالشمة اقوى ( واعل انالد کور‎ 
فبارأبته م نكب اتتنافروما واصولا الهاذا ل بوص فدية الصو م وزان ترع‎ 
عنه وليه وهومنلهالتصرف ف ماله بورائة اووصايةقالوا ولول عإك شبأيستقرض‎ 
. الولى شيا فيدفءه للفقير ثم يستوهبه منه ثم بدفمه لآ خر وهكذا حتى يم‎ 

والمتبادر من‌التقید بالولی اله لالح من‌مال‌الاجنی «ونظیره ماقالوا اذا اوصی 
حعجة الفرض فتبرع الوارث بالج لامجوز وان م بوص فتبرع الوارث امابا لج 
بنفسه اوبالاعاج عنه رجلا فقدقال ابوحنيفة محزه ان‌شاء الله تعالى لحديث 
المشعمية فانه مه بدن العباد وفبه لوقضى الوارث من غير وصية محزبه فكذا 
هذا » وف‌المبسوط سقوط جة الاسلام عن المت باداء الورثة طرقه الع فان 
ام ينه وبین ر به تعالی فلہذا قید الجواب بالاستداء انتهی ذكره فی‌العر ء 


وها ثلث ۳ باکر من حو الجسين نعل اه قداو صیبا قل من اثلث وذلاكف الاقل 
امه كهو هل هوخسون اواقل اوا كثرفلذا بطات الوصية والظاهر انهذا 
الةول صيص للقول الاول الذى اطلق البطلان فلات افيان والتة تعالى 


اع انتھی هنه 


۱۹۷ 
وظاهره انه من‌غیر الوارث لاجزی وان وصل ال‌آلمیت واه ثم هذا يعكر 
علىماقدمناه عن‌الشر نبلالى والح من وقوعه عن الفاعل فلبتامل لإ فانقلت ) 
تش-ببهه بالدن ف‌المديث فيد ان الوارث ليس قد لان الدن لوقضاه 
اجن جاز ( قات ) المراد وابته تمالى اعل التشبيه فىاصل الجواز لامنكل 
وجه والا فالدن بحب اداؤه من كل المال وان م بوص به واج 
ليس كذلك عدا فاه لابجب الابوصية ولامخرج الامن اثلث لاله 
عبادة ولايد في .ا من‌الاختيار بحلاف حةوق العباد فان الواحب فيها 
وصولها الى مسعةہا لاغ فل يكن النشبيه من كل وجه فل يازم ماقلته 
نم وقع كلام بعض الغأخرن ىساتا الوارث اووکبله ومقتضی 
ظاهر ماقدمناه من کلامهے انه لصح لان‌الوکیل لما استوهب الال من‌الفقیر 
صار ملكا له لالاوارث وصار بالدفع "انیاللفةیر اجنیا دافعا من‌مال تفه الاان 
وکله بالا ماب والاستيهاب فى كل عرة » واماقوله وكلتك باخراج فدية صيام 
اوصلاۃ والدی مثلاءفقد قالیکنی لان ماده تکر ر الاہاب ٠۵‏ والاستہاب 
حتی یم وقد تقال لایکنی مالم صرح بذلك لان الوارث العاعی لایدری ازوم 
کون ذلك من ماله حتی پکون ملاحظا انه وکیل عنه ف‌الاستبهاب له ایضا 
بلبعض المواملايعرفون كفية ماغءله الوكيل اصلا ولاسا النساء ه نعان‌قلنا 
اةد بالولى عير لازم بل‌المراد منه حخصول الاخراج من ماله‌اومن مال عیره 
باذنه لایازم شى“ من ذلك وقد بلغنی عن بعض مشا ع عصراًا انه کان قول 
بازومه وانکر عليه بعضهم وکان کلواحد نظر الیشی“ عا قدمناه والتہ تہالی 
اع و ولكن لاخنى انالاحوط ان بباشره الوارث بنفسه‌اوبةول لا خر وكلتك 
بان تدقع لهو لاء الفةراء هذا الال لاسقاط كذا عزفلان وتستوهب لىمن كل 
واحد مم الى انیم امل » م اعل اهلاحب علی‌الولى فءل‌الدور وازاوعی 
هالت لاما وصة بارع واذا كان عله واحبات فوائت فالواجب عله 
انبومی عا یی ما انم یضق الثاث عما فان اوصی‌باقل‌وام بالدور ورل شة 


۱ قوله والاستماب‌فیه آنه لصح لانه توکیل بالتکدی ایالشحادة لا صرحوا 
به من ان التوکیل بالاستقراض باطل وکذا کل ما کان علیکا اذا کان الوکیل 
من جهة الطااب للك كالاستعارة لان ذلك صلة وتبرع ابتداء فيقع لاوكيل الإ 
ان حمل عل الرسالة بان خرج‌الكلام رج الرسالة بانيضيف الكلام للام 
قول ان فلاايطابمنك ان به کذا والته تمالی اع انااۇلف 


۱۹۸ 
الثلثلاورتةاو تاع به لغیرھم فقد ٠‏ ماو حب عليه نبەعليە فى ىن | حار مو هدا 
الناس عنه غافلون » والظاهر ان | a‏ كذلك جب ان وصی ما بف‌بالاعاج 
من خحلهتأمل ف3 فاد اخری € اوصی الى رجل فینوع کان وصیا ف‌الانواع 
كلها فوهى الاب لاقبل الخصيص لاف وصى القاضى کا فیالطانيةوغيرها 
$ ونی 4 حيل التاترخانة جعل رجلا وصه فيا له بالكوفة وآخر فما له 
بالشام وآخر يا له بالبصرة فعند ابى حنيفة كلهم اوصياء فى المي ولاتقبل 
الوصاية الأصيص بنوع او مکان اوزمان بل تم وعلی قول ابی بوسف کل 
وصى يا اوصى اليه وقول محمد مضطرب واليلة اننقول فيا لى بالكوفة 
خاصة دون ماسواها ونظر فما الامام اللوالى بان خصيصه لحر الحاص 
اذا ورد عل‌الاذن العام انه لو اذن لوده فی العارةاذا lle‏ مجر علىە فاعض 
لالح وبا ترددوا قا اذا حجعله وصا ما يا له على‌الناس ول : حعله ما لاناس 
عليه وا كثرهم على اله لايصح فن هذه‌اليلة نوع شة التهى ملسا «إقلات ) 
ومفاده اله ا الى ر جل ليذ وصية عبرات وكفارات ونحوها يصير 
وصیاعاما على جیع ت رکته ویکون التمرف فا له بل وان قال جعلتك وصیا 
فىذلك خاصة بناء على ماقاله الملوالى فتأمل ء ثم رأيت المسئلة منصوصة 
ف‌الفتاوی اانیة حیث قال‌مانصه ولواوصی الی‌رجل بدن والی آخرانیتق 
عبده اوبنةن وصیته ما وصیان فی کل شی“ فقول ابی حنغة وقالا کل واحد 
وصى على ماسم له لايدخل الآ خر ممه التهى » وصرح فيها بأن الفتوى 
على قول اى حنيفة والناس عنها خافلون فلتكن علیذ کر منك وایتہ تعالی اع 
وله الد على ماالهم وعل » وصلى‌الته على سيدا جدالنى المكرم « وعلى آله 
وعحبه وسل * وقد جز حر هذه الور قات على بد مو شما » وعفم 
رودهاوحواشہا » مد امین ءان ماندن » عفاالله تعالى عنه وعن والده ٭ 
ومن له حق عليه » آمین 
یر جب الاصم سنة ۱۲۲۹ 
$ هذا تقريظ العلامة السيداجدالطعطاوى مفتى مصر القاهرة 4 

9 وصاحب حاشىة الدر الختار الفاخرة 4 
بم اهار جن‌الر حم 
جدا لمن جمل فؤاد الاسدن لهند النصر غدا « وصير كاوم المادن لنصة 
الرد وردا » وصلاة وسلاما على اشرق رسول الذى انزل عله للمعاندن 


۱۹4 
لقد جتنم شيا ادا «تكاد الموات بتفطرن منه ولنشق الارض وخر ابال هدا 
وعل 1 واعحاه الذن ”عل لي a‏ ودا « مأبشر بثير القن 

واندر قوما لدا ( اما بعد ) فقد اط على هذاه الرسالة الفينة « الى هى 
لنفااس الصواب خزبنة «السماة بشفاء العليل » وبل الفليل »فى حكم اوس 
باللتمات والنهاليل «فوجدتهارفيعةالشان ء زاهيةالعرفان » الوارها قرأ ليةه 
وامداداتها ربانية » مطوق البلاغة يشرب من حيضانها « وبلابل الغقيق 
تصدح فیذری‌افنانها » تكفلات ا اح النصوص‌دون أضعفها ء وتصدرت 
لمل مشكلات المسائل بلين مءطفها 

رحا الفقه انآليت عليهم . مسائلها مات القام 

وقالوا باتفاتق . فن القول ماقالت حذام 
فللهدر براع زركش تلك الريإض السندسية » ولته فكر امام حقق تلك المسائل 
الاصلءة ا # قىقا لايصد عنه الاحدود دد حسده باب الانصاف. 
اوجاهل جله الجهل عل ازول الى حضيض الاعتساف 

اذا ماقال حبر قول حى * وض معا صربه صد عنه 

فاما انیکون له حسودا ي یعاده على ماکان منه 

واما انیکون به جمولا » وصد النمر عنه لم يشنه 
فکنی السود ماا فصت عنه سورة الفاق وکنی ااهل عنوانه „ ولوانقضی 
زماله « وال امول من ولىالتوفيق ٠‏ انيسلك بنا اقوم طريق واصلى واسل 
على ذروة الالام » رسول المإك‌الفلام « سيدا مجدوآله الكرام » الفقير البهتعالى 
اجد الط طاوی غفرله وقدکان کتب للمؤلف کتابا صورنه هی‌هذه 
بم التهالر جن الر حم الجد ته الملى الاعلا « والصلاة وانسلام على سيد اهل 
الملا » جد وآله اهل الولا والاسعلا » اناحسن ما ارتشفته افواه المسامع 
منْکؤوس الشفاه + واعبق ماتعطرت معاطس الاشمام بطیب نشره ونسم‌ریاه» 
وابدع مانسجوته السن البلةاء من حال الالفاظ المطرزة فيس الموهر المنضودء 
وارع ماسبکته افکار النبغاء ورصعته بغوالی الدراری من حل عراس العالی 

مائسات القدود » سلام يضوع الاکوان ریا ش دا عفه الار. ج اشم . 

و عمش وجنات الورد نان صباه درغ العذبات منه عبيق‌النسم » احص به 
من حل احباد ایکار ا بعقود تقر ره » ووشځ صدور الطروس قلاید 
حرره وحبيره» انقرر تفر من محر رقانفه الروائق ضوع الحقيق معينا » 


+۰ 

اوحرر ادى الناهل من‌عوارف معارفه لوكشف اطا e‏ 
لاد حدال لشربعة حساما لانبو مضاربه « واد من‌سرایا مصنفانه الفقه 
جوش قد بها سنام المعاندوغار مه« اعنی اک ىا لمحدوالافضالللقاسد a‏ 
سيدى د الامين » لازالتاعاديث فضا المرفوعةمروية عل افواءالدهور 
ولارحت قلاد مقالانه عحلية للبات الزمان وحور الجور (( اما ) بعد فقد 
ورد الكتاب الکرم » الذى هو ابی من‌الدر النظم » ففکت دى مذحاء 
مسك ختامه . فشاهدت مابالزهر زرى وبالزهر فلعمرى ما السحر الاعقد 

من جواهر مقالانه لظم « وماالزهر الاثغر من لذوره م « حل شراء ته 
الاان » وتشنفت بسعاعه الإ ذان » وقداشرقت علبنا معه سمس تلك الرسالة 
الساطعةء الىهى لاعح قول المذهب جامعة ۾ فجرى علبها براع التقربظ عا 
هو الواقع وصرح بالتقريع علالالد المكابر ااماند 

مذلاح حرر المسائل قدكى » حللا من المقق والدقق 
من ذا يعارضه وقد دانتله » دول من الترقق والتفيق 
وبعد هذاکلام مسؤل عنه عير متعلق بذلك وتار ع الكتاب سابع ذى اة 
الجرام سنة ٠۲١١۲۹‏ 
بسمالته الرجن الرحم 
جدالمن جعل التفقه ف الدن من‌اعظم القربات . فكان لبصاتر ذوى الالاب 
نورا ولارواحهم اقوات ٠‏ وصلاة وسلاما على القل المترح عرکل سرمکنون 
وحکم مبین» القائل من ردانته به خیرا فقههف‌الدن «وعل آلهالاطهار» واععاه 
الاخبار * وتابعم بالكشف عن‌هذا الد نكل لة, الوارد فم اختلاف اق 
رچه «مافاح تشر الاخلاص وار »وماع دالتهء د اتغاء لو جهه لاطمعا فیدرھ 
داز( مامت )ای امرخ ی طن کی اا + طرف 
شاحة هذا الروض الاسم الزاهرءو جدت 'ورنوریشیر نان وروده‌الی‌النعمان. 
ملتفا باجد بت واعطر رحان „ فحققت اند ماهوالاجنتان» ذواا افنان «فما 
عبنان نضاختان * وحناا جاتن دان 
روض قضل . ان رمت ف‌الناس محمد 
اعم لمر حجلاه « المادينى جد 

فاحلت ا 2 عغرره النازلة فی غرفه » واستضأت بدره‌الذی محسد 


۰1 
کل کوکب‌على کال. شرفه » فاذا هوالمقد الفردق‌هذا الثان . والدر النضد 
ف اخلاص العمل لللك الديان « وعفاء المليلبايضاح البيان * وبل الفليل لبت 
الثببان » عن مذهب ابىحنيفة لنعمان » ثم لا #أمات ماحوته هذه الرسالة.» 
الطالية عن الاطناپ المؤدى لللالة » شمتها قلاید المقان » بل بعقو دا ان » ۾ 
لاوهى منقولة عن اولئك القادة الفحول » الذرن اقوالهم من اصح النقول » 
وكف لاوالادلة بارزة الصال » فىساحة الحال » فلي المنصف ترك القيل 
والقال « لاناتباع الق حسن ال ل* على الما من ار اقلام من اتم بالاضل 
والعل # واعتذا من لبانى الجد والمل ‏ فلله دره من‌ همام اشاع ٠‏ وحلل 
بعقود عبارا نه وردهاءوته براع حسن وجنة الطرس تلك الاقوالء واظهر 
عة الانس بلا لى“ جواهرها الذوال ويإلها من رسالة دلت علىمؤافها دلالة 
الاسم على الازهار « والشعس على النهار ءواعمبت اله اعرب فىسمة اطلاعه. 
فالفضل اطول من‌ذراع جاسده وباعه » وابه غاص‌العر فغاز ندرره 
فة .وح الكنزفظفر بالجوهرة الراتقة » وسلك فالطرقة ة الحمديةاعفام 
د فا بالك من‌اايداية عاهنالك ٠‏ زاء اله احسن ال جراء علىمسماه ء 
واناه هن خیری داه واخراه » وادام ٣ه‏ بين الانام + و مھا واباه حسن 
اللتام کتبه السد مد عرالغزی 
عفیعنه 
سم الله الرجن الرحم اجحمدته الذى رفع مقام اهل الشرع «ذنصبيم لاجراء 
احکام تابه ۾ وجعلهم جو ما متدی نورهم الیمقام الیقین مذافهءهے لذد 
خطا به ہ زاك لھ القبیز ورفع لھم المقدار » فانشرح ef.‏ صدر ااشىربءة وصار 
عالى المنار » والصلاة والسلام عليمن‌ارسل رجة لاماأين # وعلى آله واعدابه 
الهادين المهتد بنءوالتا ,مين لهم باحسان الى وم‌الد بن (امابمد) فقداطلءت عل هذه 
الرسالةالفقهية «العد عةالاشباهوالنظاتر فى هذهب النفية .فو حدم اموافقة له قول 
والمنقول » قد احتوت على اقوال اة اذهب الفحول.فلله درمۇلفها مااغر 
عله » وما اذکی ف4مه » حیث لم يسبقه البها سابق » ول لحقه بها لاحق . 
لقد انقذ بہا من كان فى حر الجهالة » وفى عى الضلالة * واي فها عأ تيده 
راقد المة » وانار بتوصحها ارجاء الدقائق اادلهمة «فلا بدع اذ هوم جع 
الماملين » وان المايدن » فجزاءالته الجزاء لجل مواقاء القاء الطويل » 
ووفقنا وایاه « الى مامحبه ورضاه . جاه خير باه » صل الله ول علبه 


٠۲ 
حسين الميتلي بامانةالفتوى دمشق‎ 
. الشام » ذات الثغر السام‎ 
٠۲۴۳١ وذلك فىشمر رمضان إلبارك سنة‎ 
الجدته‎ 
رسالة الحقى فع مبين » جاءت فن الته فبا دن‎ 
ولم یکن لفضلها متكرا » الا اذى قد باع دنا بدن‎ 
وتحن سلنا وحاشابان » نکون‌عن‌سبل‌الهدی حادین‎ 
وق دکتبناشاهدن‌الهدی »یارب فا کتبنا مع‌الشاهدین‎ 
رسالة قنا علي المد » حاء جا عد معادين‎ 
عالت العدااضعرف القاصر عرالللونى‎ 
البكرى النافی الحننى ذوالفكر‎ 
الفاتر قرع القرحة‎ 
والمحاطر ع عنه‎ 
آمين‎ 
2 الجد نہ تعالی‎ 
رسالة بالصدق وافت على » ج جاها الله من يشين‎ 
الفاظھا کالدر فی سبكها „ لکنها تزری در مین‎ 
حوت يع القولعن مدهب » برو یعن اعمان حق شین‎ 
تزیل غم اجهل عن‌قاری“ » ویجلی قلب صداه مکین‎ 
الها شہ هام سی . عدا من لافتاوی امین‎ 
اة الفقير اله جد امين الاو بى الانصارى‎ 
ا لحن الوت القادرى‎ 


ا جد الى اظهر الق على بد مناختاره للهداية ء وارشد الى الصدق من 
ساعدنهالعناية « فس محانه من‌اله اعط ی کل شی“ خلقه ثم هدی » وجمسل اهل 
ا مصايج بب بتدى » والصلاة والسلام علىمن اوح لاناس سبيل ام 
ماشه » وبین لهم مابه جانہم فى معادهم » وعلى آله المخبمين لسنته «واعحابه 
ا حاترن قصب‌السبق نععبته » الداعين الىالاتباع ء.الناهين عن الابتداع ء 


۳ 
فل وبعد + فقد اطلمت على هذه الرسالة » الماوية لانواع البسالة » فوجداما 
فريدة فىهذاالباب . «سجمعة لهقيقات اولىالالباب * الذين نصبوا انفسهم انفع 
المباد » واسهروا اجفانهم حتى ظفروا بالسداد ء ودونوا باستنباطهم هذا الدن. 
» وحسنوه بالا يات والاحاديث الواردة عنسيد اارسلين ءفن #سك باقوالهم 
فاز وجا » ومن اعرض عا لم بزل مدره ضيقا حرجا * فنعوذ بالله منضيق 
الصدور * ومن ڂ حمل الله له نورا ماله من نور » وحين سرحت الطرف 
فی ر یاض بلاغاما »ورو یت باکر ع من ر حیق استماراہاء نشدت * و لاد ع نیا اور دت « 
فوالله ماادرى ازهر خيلة * بطر سكرام دريلوح على تحر 
فان کان‌ز هرا فهوصنع “حابة # وان کان درا فهومن ةاعر 

فلا۵در متشا » وغل فصاح ا ومبدم ا ہ فلقدای ا عا يشن الملل ء 
ولإيدع للعاند عليه م سبل » علىحداثة سنه » وعدم المساعد له على مااوراه 
منجودة ذهنه » مستندا بذلك الى اقوال ثقات الاعة » الذبن هى هداة هذه 
الامة » وماقاله هو الحق الذى افق عابه اهل اأكمال . وماذا بعد الق 
الاالضلال × فسعان من خصه برذ المزية » واقدره على جم ماتشتت من السائل 
الفقبية » فنكان ذا بصيرة ول يدلب عليه الهوى والطمع ف حطام الدنما وتأمل 
ما ذكر « وامعن النظر يا زر » لم خف عليه أن الاقتداء بالسلف واجب 
الاباع » وانمااحدله يرهم بالاستسان والرأى متعين الامتناع « فليس لماقل 
ان يصير اليه » ولاان يمول عله # بل حب طرحه وانحل قانله « اوعظم 
ف‌اعین الناس فاعله » اذ كل خير فى الالباع » وكل شر منشؤه الابتداع » 
ولاريب انمن‌اتكر ذلك »و ليمرجعلى ماهنالك «فقد ”جل على نفسةبغباوة لبه 
و“حافة عقله ومرٍض قلبه ء فالله المستعان على من غلبت ثهونه على ديانته. 
وفتن فيا بنقدح فىذهنه ولم رندع عن‌غيه ووقاحته * ( رنا لاتزغ قلونابعد 
اذهديتنا وهب لنا من لدلك رجة الك انتالوهاب ) وصل الله على سيدا جد 

وعل آله وعخبه وسل قاله بغمه ورقه بقلمه افقر الورى 

مصطفى السيوطى اليل 
عفرايته له ولوالد به 
آمین 

الجد له الذى ز ن الماء بالكو اكب « وجمل العا سرجايستضاء م ف‌النوائبء 
والهم من‌عباده من‌شاء لاقاظ الناعین » ونصب من‌ارادمنهم لانقاذالهالکین» 


i: 


والصلاة والسلام على سيدا جد الناطق بالصواب ء وعلى آله وععبه مااناح 
طير وآب ل( امابعد ) فلا احفت بالنظر الى هذه الرسالة اأسماة بشفاء اليل 
وبل الغليل » فىحكم الوصبة بالحتمات والتهالنل . على مذهب النمان» مخيل 
لی من حسنھا انها عقةد جان « اوروضة بستان *٭ فاولمت بها حى آسهرت 
فبها الإجفان » فرأيما ذات افنان « عحدقة بشقائق النعمان « هة بالورد 
والسوسان » فلله ور مؤافها على مااجاد فيهاواندع » ولدرر الفواند اودع 
فقد التقطت #انثر قله من‌الدرر » وسرحت الطرف فىتلك الغرر » وكنف 
لاومستندهاالطر ةا حمدية ٠‏ وممظم الكتب الفقهيةءمؤبدة معاامقولباأنقولء 
ومعالفروع بالاصول ء نجاءت على منوال لإيسبق اليه » وأعط لإيلعق عليه . 
فاعذتها رب‌الفاق ٭ م نکد الاسد وبالعاق 
وقلت 
ايإ ان المابدن وقيت شرا . فمن‌الساد فى جح الليالى 
وطوةت الامانة فيك حيرا ء. فلاخشى وط اوج المالى 
م تأملت‌هذه الرسالة فرأبتها صفيرة ال جرم » لكنهاغنبرة اله كؤلفها فان 
معحدائة السن « هوكبير فىالفن » ويستدل بعرف طجا » علىفضل مؤلفها 
ولبيبها » ومع ذلك وان خالف فيها صباحب ال موهرة المدادى « والحاوى 
لازاهدى » لكنه مشى فيا على ماهوااشهور مز المذهب * والمعول عليه 
من ‌المطلب * فان كتب المذهب عانقله فما طانعة » والماراتق المئلةواتحة » 
فز ی الله جامهها اللیرف داماء واخراه « ووفقنا وایاه ه اا حبه ورضاه « 
جاه سيدلاجد خيراابياه واصفياء « ورزقنا الاخلاص ف‌المل والمل جاه سيد 
الام » ومناوايإه والمسين حسن اللتام 
رقهبنانه وقاله بلسانه رن اچد 
الجحتهد لقبا المننى مذها 
ی 
بسمالنه الر جنار حم 

الجدلت الذى جعل رال العماء مراشة مصيبة » وصير المحادن عن دنه 
عر ضا فهى لهم «مصية » والصلاة والسلام على من بشريته رفع مقام 
العلاء » وعلى آله واععابه الصادعين بالسنتهم واسنتمم جيعالاؤماء (اما بعد ) 
فانى لماوقفت على هذا التألف اليف . الاءع لاتشتت ولم مجتمع فى تاليف » 


Y0 


واعلت فيه الافكار » واجلت فى حداته الانظار . وشعمتارج لطاقه . 
واھ شتغقت بار رد شقا فته واستشوت با رقه * واس٤۶طارت‏ وادقه » وعرفت 
مزهره ووارقه » فرأيت مرات الصواب فاكاسه يانعة . وموس الحق 
فى آفاقه طالعة . فعينئذ انشدت قول القائل » حث لاغرو فيه لقائل 


A 


عر 

لك الته‌ما ادرى اسمر لاظها » :کسر فيهالفج ام ذلك العر 

ولم ادر حت بان لى درثغرها *» بان عقار الدن يسكنه-ا الدر 

عیره 
وان شم نجدی شذی مله فاتحا » ند کرحیا بالمذیب ومازلا 

فلله درحامعه من عقق *× وف کل ع مدقق ء فانه قد احاد » وامەن وافاد » 
وانقن فا هوالمةصودوالمراد « فن تأمله منصفا لم يكن لراد » وعند ذلك تثلت 
تقول من فال * مع بءعض تفبير فا قال 

مبيناسنة قادن قد درست » وموهناقول من فیذاك قد وهموا 

يافوز قوم حوا هذا السبيل ولم * يصغوا لواش دات فهمه الم 

والفضل ياقومنالسر قدطلعت » ”موسه فاستضاء السهل واللم 

فع القول وهوالحق حتهد! ¥ ف النقل موتح مایصبوله الفهم 

قد فاق حتى على اهل الملىفلدا » يعزا له الفضل والحقيق والكرم 

تمد النفس اعنى ابن اعبدها ء يإحسنه عا زهو له عل 
وقدظهر عانقله المومى اليه عن عة مذهبه اله هوالمحق كدف وقدقرض علىهذا 
السفر الامامااطحطاو ی » الذیهو لكل عإحاوی و ی «ومانقلهعن ج الاسلامو ليذه 
الةم من‌انالاحارة على قراءة القرآن عير هو «ذهب الاماماجدن‌حنبل 
ومانقل عن الامامين مالك والشافى فكذلك على مانقله النووى والعنى 
والمهدة عليهمافبان القوزهق الباطلانالباطل كان زهوقا فليس على المصنف 
مطءن لطاعن * ولامقال لمان × الا انیکون مکارا اوحاسدا فنعو ذباله‌من حسد 
سد باب الانصاف ء ويصد عن جل الاوصاف 

سين 

فةل لاأ ناس محسدون لامة . متىحسدوا الادلى ضر مفضلا 

هواافضل طبب والسود رمه ء اشاعة ار عرف عود وملدلا 
والته حفظنا من ‌اللاطاً والاطل ء ويحمينا من الزيغ والزلل * وصل الله 


۲۰۹ 
عل سيدا تمدو آله وصعبه اچعین » والمدیله رب‌العالمین 
عقه خويدم الطلبة غنامږن 
چدالجدی انبل 
غنی عنه آمین 


بم الله الرجن‌الر حم 
اد لتهالذى اوضع سبل الرشاد لمن امخذه سبلا » والزم اهل الاخلاص 
کلة التقوی اذ کانوا احق ہا واهلها ومابداواتبدیلاء فسعان من‌اسمفهم فطلب 
مر ضانه «والدعاءالی جنانه ولم یشتروا با يانه ناقالا » وصا وه وسلامه‌عل‌من‌اقام 
به علىعباذه الحجة » واوح به العجة » وقطع به المذرة ولم مجصل لاحد 
اراد الوصول‌البه على‌غیر طرقه‌وصولا » وعلى آله واعحابه‌الذ ن دلوا نفوسهم 
فی محېته و نصرته و صبرواعلی ذزك صبرا یلاہ واا بعی ھم بالکشف عن سنته الف را »کل ملةہ 
ا جالینعن ارجا ما کل مد ا٤‏ مة× من قام ی الکتاب و بد قاموافک احیوا لابلیس‌قتیلاه 
فلله ماع مله اعم لون لاجلهءابتغاء لر ضاتهوفضله » فاعق الصبد على ذلك سرورا 
طویلاء ر امابعد ) فقد اطلعتعل هذه الرسالة « الماليةعن‌الاطناب واللالةه 
فوجدا فريدة فى با # متزينة للطابما « مغنية لطلاما « ححة السب » 
عالبة المقدار والحسب» لالبتنى من الطاب الاالأكفاءء ولالزيع السمر الالذوى 
الاصغاء « وحبن سرحت طرف الطرف القاصر * واعلت فكر الةكرالفاتر » 
فتأمل بت رياضها الزواهر » ورويتبالكرع من غد رها الذاخر » محققت الما 
منغيث السا ٭ وانما منآ "ار منم بورث دبنارا ولادرها «شومت لورتلك 

الرياض فزالمابى منالملة » وارتشفت من نواحى الغدر فليت النلة 
وقات 

ما رتا العابدینی لاح لا » داع الىايته باصدق اقوال 

من ذا جارد فىعلاء وقد # ساعفتە<:وش‌الصروالاقال 
فلله درعين اعلت اليراع فى بير طروسها * وبته “فكر اما مكشف القناع 
عنوجه عروسها « حتیبداحسنهالناظرین عیااوطاطاً اهل‌الفضل رؤسهم له 
٠‏ اذعانا « وجل اعاب القن حاء من روزها » وفاز اهل الصدق بوصالها 
وحوزها »كفلا وقدبينععة اننسب » وغاصلة الحر فظفر عاطلب «فاطفاً 
الله نار حاسده * واقام اة على ممانده»وخابت آمالهم من‌الصفقةالرامحة 
وباؤوا باوزار الحرفة الفاضهحة » ونودى على المائل ء قول القائل 


¥ 


فنفسك لم ولال المطايا « ومت كدا فليس لك اعتذار 
فلازالت اخاديث فضاله العالبة مرفوعة « ولارحت فراند مقالانه الجلاة 
مسموعة « فاظنك عااوراه من اقيق والعرقان» عن مذهب امامه النعمانءوما 
نقله عن امام دار ال#عجرة مالك » وعن ان ع امصطنى ظاحهر اأسالك ء 
على مانقله الافظ الشهيرء والمحدث الكبير«بدرالدن تود الى وعن‌الافظ 
المتعفف « والزاهد المنقشف . الفاضل التق ء عى الد النووى » ومانقله 
عن شج الاسلام أن تة التق «وتلنده آی عبدالته الدمشق وهو مذهب اماما 
لجل ه والبر المفضل « انى عبدالته اجد بن جد بن حنبل » فنسأل الله ٠‏ 

انيسلك بنا صراطه المستقم صراطالذبن انع عليهم غرالمنضوب 
عليهم ولاالصالین» وا جدته رب المالمین * وصلى الله 
علی‌سیدنا جد وعلى آله وعحبه اجمین »#کتبه 
من لاش“ وعله سی مد ن عر 
الكانب الجدى غفرله 
الله 


الرسالة الثامنة 


منة الجلبل ليان اسقاط ماعلى الذمة منكثير وقليل 
) تاف احقر الورى واحوجهم الى رجة 
ره اذى مع وری جد 
علاء الد ن أن عدن 
م ع 
آمان 


۲۰۸ 


PS‏ در ت ا 2 چ 


على جیع الاحوال . و استغفره‌من‌الزلل ف‌الافعالوالاقوال* واس یر د من‌قادحات 
الاو ال واشهدانلااله‌الاالته وحدەلاشرىك لهعی‌الام لاتلاء اعالها » وما 
لانقضاء آجالها » ومعيدها کا انشأها اول عرة » ومحاز ا على مااكتسبت 
ولومثقال ذرة *# حدالدود » وفرط الفراأض باممغير م دود *» وجمل لمن 
قصر فیشیٴ منها جارا » ولوكان على التقصير مثارا . وندم على مافرط منه» 
وتداركهبالةضاءاوالفديةعنه. واشهدان سردا چداعبدهورسوله «وحبیبه وخلىله» 
ارسله رجة لامالمين » وشافما مشفما بوم الد »ءوسيدالا اء وا مرسلين *٭ جاءنا 
بالدرن الق احج « واللة المنيفية السمحة باسان عى فصع * صلىالتهتعالى 
وسل عليه وع آله واصحابه » صلاة تتكفل لصاحما مجزيل لوابه » وتلبسه 
من‌الرضى افخرائواه. لإ امابعد ) فقول فقيررجة ره المعين « مجدعلاءالدن 
ان ‌عايدن ٭ هذه رسالة علتها ذيلا ارسالة سيدى الوالد » احسن الله تعالىله 
اافواند » ورج روحه » وبردضهوعه, اأسماة شفاء المليل »وبل الاليلء فى حك 
الوصية بانحتمات والهاامل » اذد کر فہافواد حسان تقر ما العينان» قدخات 
من ذكرها تلك الرسالة » وقندما هذه العالة « حل مأخذها من كلامه » 
على وفق رأبه وعرامه » م شردلسائلها فا اعإمۇاف + ولم سبق فی احکامها 
مصنف * مع المامن اهم المهمات الد نة« والفرائض العينية» جانى على جعها 
مارأبته وسمعته منبءضجهلة,الابمة » من الاخلال عاتعاقبإسقاط ماف ال مةه 
واستعين بالمولى المفيض لير والجود « ان حةذظها منشركل حسوده واساله 
تمالی اذى محبه نتغالی ۾ وبدءمته الى علينا ف ىكل لحة تتوالى » انبنفع بباكا 
نع باصلهااند على مايشاء قد ر ء و بالاجابة جد بر( و “ميتها) منة ا لجليل »ديل شفاء المليل 
وبل‌الغليل * لباناسقاط ماءلي الذمة منكثير وقلبل . وذلاكمنآ ارعن عر 
حضرة مولا الساطان الاعظم ٠‏ والاقان الافضم . لاشرلواء العدل على مفارق 
الامة » وأاصر الشريمة الغراء امزيلة لكل ءداهنة » حضرة مولا السلطان 
ان‌السلطان‌اللطان الغازی عدا جیدخان الثانی » ابدهالته تعالى يركات السبع 
ا محانى . وادام سربر سلطتته الى ماية الدورانء ماتعاقب ال ماوان . آمیناللھ م آمین ' 


| ۹ 
(وحذا) اوان الشروع ف ‌المقصود » بون اللك المحبود «فاقولاخرج الشضان 
وعبد ن جیدعن ان ع۴ررطضی الله تعالی عن#ما قال معت رسولالته صل‌الله تعالی 
علیه‌وسل تقول ( ماحق امرء مسل تمر عله ثلاث لال الا ووصیته عنده ) قال 
انعر فا مرت على ثلاث قط الاووصيتى عندى قال الطعاوى فى حاشيته 
عل عاق الفلاح اعل انه ورداللص فى الصوم باسةاطهبالفديةواتفقت كاة الما ع 
على انالصلاة كالصوم اانا لكو ا اھے منه والعاالللاف ينهم فی‌ان‌صلاة بوم 
كصومه اوكل فريضة كصوم بوم وهو الحتداذا علت ذلك تع جهل من قول 
اناسقاط الصلاة لااصلله اذهذا ابطال للتفق عليه بين اهل المذهب وان‌المراد 
بالصوم صوم رمضان وصو مكفارة مين وقتل وظاهار وجنايةعلى احرام وقتل 
حرم صيدا وصوم منذور اه لإ اقول ) اماقوله اسالا فا مراد به اسان 
المشا. ع مدل عليه قولهوانفقت كلة الماع ال وكلام المستصق الا نى لاالاستحان 
المطلق المقابل للقباس الى لانه هنا لإس كذلك بل المراد الاول * واماقوله 
لا اسل لهام مطلقا سواءكانله اصل فیا سحسان ا مشا ع اوفى ورود اانص والدليل 
فهو جهل حینئذ ا علت وامالوكانا مراد الثانىفهو عل لاجهلوعل‌الاول حمل 
قول من قول ان اسقاط الصلاة لااصلله لان الاطعام عن الصلاة لااسل له 
فیكتاب ولاسنة ولااجاع ولاقباس وا ماهو ام احتباطی پاسهسان المشا. ع كا 
فیمعتبرات المذهب اصولا وفروعا کاعلت‌ویأنی نصە‌حت‌نقل‌عن|ابسوط مانصه 
واماالصلاة فل يطلقالجواب شى“ من‌اآكتب على الفدية مكالما اه وبذلك عات 
ان كلدم الملامة الح طاو ى مول على الاطلاق الذى يياه لثبت حهل هذا 
القائل تأمل« قالالامام فر الاسلامالزدوى فىاصوله فى محث القضاء ثم حكر 
مجوازه اى جوز الغداء فالصلاة مثلحكنابد فالصوم لالاحكمنابد فیالصوم 
قطماور جوا الةبول‌من‌التهتعالى فىالصلاةفضلانقال مدر جهالته تمالی ف‌الزیادات 
وؤ هذااىفديةالصلاة جزبه ان‌شاء ایته تمالی کا'ذاتطوع به الوارث فی‌الصوم اه 
وقال‌الامام جلال الدین اظبازى الجندى فىكتابه انى فىاصول الفقه قد اء 
عثل عير معقول كفدية الصومونفقة الاجا تنص غيرمقول والامبالفدية 
فیااصلاۃ لاحقال ااملولیة وکونا اهم منم حكر مجوازه قطما مثل ماحکناه 
ا!دوم فقال مدر جهاله تعالی محزه ان‌شاءایته تمالی کا ذاتطوع الوارث به 
ف الصوم اه * قال شارحه ابومنصور الفاغاى بعدكلام ولهذا لانقولف‌الفدية 
عن‌الصلاة الما جانزة قطعا كاحكمنا به فىالصوم اذا ادى بنفسه ولّكنا ترجوا 


۰ 
القبول من‌التهتعالى فضلا قال جد فىالزيإدات افداء الصلاة جز ان‌شاءانته تعالى 
اتال فىاداء الوارث ف‌الغداء عن المورث بنيرامه فالصوم جز انشاءالته 
تعالی ولوکان اتا بالقیاس لاا حتاج الى الاق الاستثناء كافى سار الاحكامالثاتة 
بالقناس اه » ومثله ف حاشبة سبدى الوالد على شرح امار لاعلائى « لكن قد 
روجع ثلاث نع من‌الزيإداتف‌هذا الشأن و بمداانقير والتفتيش فل بوجدفما 
مانسب الامام عد من امرض لفدية الصلاة غير انذلك صدر با-هسان الماع 
عملت ویافی ولتراجع ية الس المحقدة فان مل هؤلاء الاعة الثقاتالاعلام 
الناصرن للاسلام حاشاهم انبلقلوا الينا شباً من غير ثبت ولاروية فاليم أمناء 
الشسريعة الطاهرة النقرة لا“ياوهم حقة الحققين وريسهم الام باغ درجة 
ادن رابت تمالی ارواحھے ونور راقدھم ومضاجعھم آمین )اقول 
سيان الاسقاط والكفارة والفدية وكونه بوصية من احص اولى من ان فعلهعنه 
وارثه رعا وهو. بجرى فى‌الصلاة والواجب فما انيعطى لافقير عن كل فرض 
نصف صاع من راودققه اوسو شه اوصاع منآمر اوز یب اوشعیر اودققه 
الىغيرذلك ما ذكرفباب الفطرة « ثم اعل ان الدرهم الشرعى ار بعة عشرقيراطاء 
والدرهم التعارف الآآن ستة عشر قيراطا «» والقيراط الشرعى خس شيرات 
اواریع قعات فیکون الدرهم اشر عى سعان شعيرة والمئقال مائةشعيرة فهودرهم 
وثلاثة سباع درهم » والقيراط فىعى فنا الان وهو موافق الشرعى هو بذرة 
الرنوبة . والفرق بين ‌الدرهم الشسرعى والعرفى قيراطان»و بين المثةال الشرعى 
والمری اربع قراريط عنداا والمساواة ببن چس شعیرات‌وار بع “حات وزنا» 
وا نکل عشرة من‌الد راهم من‌الأضة بوزن سبعة. مثاقل من الدب ٭ فاذا کان 
الصاع الفا وار بین درماشرعیا یکون بالدراهم المتعارفة تسعماية وعشرة وقد 
لحررنصف‌الصاع عام ست وتسعين بعدالماتين والف فوجد قرا “ع كنية 
منغيرتكوم « ولاخالف ذلك ماذکروه فی تقدره لان المد فیزماننا کر 
مز ‌المدالسابق » والمد اة اجز اء يمبرعرر كل جزءمنه نية» فالنية عن مد دمشتق 
والمدنصف <فت وهو زىد على الكبلة الاسلامبولة قدرحفنتين تةدرا وكذا 
الرطل فىزماننا فان الآ ن انمائة درهموهذاكله بناء على تقدر الصاع الماش 
اوالعدس اما على تقد ره بالنطة اوالشعر وهو الاحوط فازید صف الصاع 
على ذلك » فالاحو ط اخراج منية دمشقية على القام مكومة هغربلة من الخنطة 
الجيدة اواعتار قيةذلك مناجل كون البرلايد انيشقل عل شى“ من جر وراب 


٨١ 
وحب فاسد وشمير » واعتبار الرهوالاصل ودفع الةة افضل لاماانفعللفقراء‎ 
الا زمن‌الفاقة والقعيل والعباذ بالته تعالى * والفروض فى كل بوم وليلة ستة‎ 
بزيادةالوتر على الصلوات امس بناءعلى انهفرض على عندالامام الاعظم رجه‎ 
الله تعالى » فتكو نكفارات صاوات اليوم واللبلة ست "منيات اى ثلائة ارباع‎ 
مد دمشتق وكفارات صاوات شهر اثنان وعشرون مدا ونصفمد* واكلسنة‎ 
نة الى هىعبارة عن ثلاعائة وم وخجس‌وستین وما و نخس ساماتو چس‎ 
وسين دقيقة اوتسع واربعين دققة مانتان وثلاث وسبعون مدا وهف مد‎ 
وربعهكنابة عن مائة وسیع وثلاثين حفتا الاعليتىن ایربم مد » وذلك كناية‎ 
عن ثلاث غار ونصف الااثنى عشر مدا وربع مد حنطة « وان ضممنا ربع‎ 
* المدنظير الٿ ساعابت الاخجس دقااق اوالااحدى عشرة دققة فهواحوط‎ 
فيكون لاسنة ح ثلاث عاثر ونصف غرارة حنطة الاأثنى عشر مدا « لان‎ 
الفرارة انو ن مدا ولصيام كلسنة اربع امداد الا ربع مد » فيستقرض الولى‎ 
قوتهاو دف هالافقیر شم بتو هبها منه ويس لم امنه لتم الهبةثم مدفعهالذ اك الفقيراو لفقير‎ 
آخر وهكذا فيسقط ف ىكل رة كقارة سنة واناستقرض اكثرمنذلك يقط‎ 
بققدره وبعدذلكيميدال دور لكفارةالصيام ثم للاضحية ثم للاعان كن لايدلكفارة‎ 
الاعانمنعشر ة مسا کین ولاح انبدفعللواحداک من نصف صاع فی بوم لاص‎ 
على المددفما حلاف فدية الصلاةفانه جوز اعطاء فدية صلوات اواحدهوكذاالزكاة‎ 
ولويدون وصية على العتقد ومثلها اج » و تحرج عنْكل ”حدة تلاوة كفرض‎ 
صلاة علىالاحوط» وعن‌|النوافل التىافعدها ول قضها وعن‌النذور والاضاحی»ء‎ 
وعن‌الزكاة والفطرة الى علىنفسه وعلىمن تحب عليه فطرله «والعشر والطراجء‎ 
وعن ال جناية على الحرم اوالاحرام « وكةارة قتل خطأ » وظهار * والنفقة‎ 
الواجبة والكفارات الالية والصدقة المنذورة والاعتكاف النذور عن صومه‎ 
لاعن‌الاسث یاسور لكل بوم نصف صاع من ر » وعن حقوق الباد‎ 
المحهواة ارباہا وعن الكفارات * م من بعد ذلك لاد ان حرج عن سار‎ 
الحقوق البدنية ثم يكثر من‌التطوع تكثر المحسنات الى رضى با الإصوم‎ 
وبأنى لذلك عمد بيان » بقدرة من عل الانسان » فل والنصوص  عليه‎ 
ف المذهب وعليهالمل ان مجمع الوارث عشرة رجال ليس فم عى ولا عبد‎ 
ولاصى ولاعنون ثم بحسب سن ‌اليت فبطرح منه انى عشرة سنة دة بلوغه‎ 
ان کان‌ا لیت د کر | اوتسع سنین ان‌کان انی وان م يع سنه فقدر عرالشدص‎ 
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بغلبة اظن فان لوقف عليه قصد الىالزيإدة لان ذلك احوط ثم بعدالعمين 
على عره اسقط عنه ما دکر من‌مدةال د کر والانی وخرج الكفارة عن الباق 
لان‌ادنی مدۃ بلغ فہاال کر اتتا ءشىرةسنةوالاننی تسع سنین هکذا بنبنی‌ان شعل 
وان کان اأص غافظاعلى صلواتهاحتياطا خشية انیکون وقع خللو)يشعر به 
فإ وغاتعارفه الناس€ ونص غليه اهل المذهب أن الواجب اذا كز اداروا صرة 
مشقلةعلىنقود اوغيزها كجواهر اوحلى اوساعة ونوا الام على أعتبار القية « 
ولادارة الصرة طرايقاحسمْا ان يعطى الوصى الصرة الىالفقير على الها فدية 
عن صلاة نقد رهاو قول له خذ هذه الصرة عن فدية صلاةسنة او ع شر سنين ملاع ن فلان 
ن فلان‌الفلانىاوملكتك هذه عنفدية صاواتسنة عنفلان ال وقبلها الفقير 
وقبضہا ويل اماصارت ملكاله وقول الفقير هكذا واا قبلتها وتملكتها منك ثم 
يعطبهاالفقيرالى الوصى بطربق الهبة وقبضا الوصى م مط ها الوصى الى الفقير 
الآ خروياخذهامنه على وما ذ كرا وها ذا فعل‌الوصىحتى يستوعب الفقراء 
ويستوعب قدر ماعل اميت من‌الصلوات ثم ف ل كذلك عن الصوم وعن جع 
ماد كر امن‌الصيام والاضهية ثم بعد عام ذلك كله ببنى انستصدق على الفقراء 
شى“ من ذلك الال اوعا اوصی دات والنتصوص فی کلامھے متو نا وشروحا 
وحواشی ان‌الذی تول ذلك ااهوالولی وان‌المراد بالولى مله ولايةالتصرف 
ف ماله وصاية اوورائة وان‌الميت لولم علاك ا فعل له ذلا الوارث من ماله 
ان‌شاء فان لم یکن لاوارث مال رستوهب من‌النير اوبستقرض ليدفعه اشقر م 
يستوهبه هن الفقير وهكذا الان يمالمفصو د » وف‌الدر وحاشیته لسدی‌الوالد 
رجهالته تمالى وفدى عن المت وله الذى تصرف ف ماله بوصاية او ورائة' 
من ‌الثاث اذا اوصى لضام فاه افر او عرض وادرك زمنا اقضانه ولم شقضه 
وان بوص وتدع عنه الول حازعا علی‌ا لمت ان شاءالته تعالی وان م رع 
عنه‌الورثة لامجب عام الاطعام لاما عبادة فلاتؤدى الا باممه وان فملوا ذلك 
جاز ویکون له واب ک) فی‌الاختار وان صام اوصلى عنه الولی لامجوز قضاء 
عا على المت بل لو جمل وا ما ليت جاز » وعلى هدا فالذى شدة الوعى 
عن ا ميت لصا مكل بوم كالةطرة منحث القدر والجنس وجواز اداء اة بعد 
قدرته على‌القضاء وفوله باوت ولو اباحة اوةمة ولو الى فقير جلة جاز ولا 
يشترط المدد ولاالمقدار لكن لو دفع لافقير اقل من نصف صاع حنطة اواقل 
من‌قيته لإيمتدبه على‌المفتى به مخلاى‌الفطرة على قول * وكذا جوز لوتبرع عنه 


۳ 
وليه بكفارة عين :ف الكسوة والاطعام دون الاعتاق وف ى كفارة القتل لا ايضا 
ولو اوصى بالفدية بح باليين والقتل » ولو تبرع عنهالوارث ف‌الز كاقوا ج 
والكفارة جز نه بلا خلاف وف كفارة الظهار والافطار اذا جز عن الاعتاق 
لاعساره وعن‌الصوم لکره فله ان بطم ستين مسكينا وتكنى الاباحة فى الفدية 
علىااشمور»ولوقضاها ایالصلاة ورئتە‌يامە جز ( بم اللاء وکسرالزاى ) 
وكذا الصوم حلاف الج نمم لوصام اوصلى وجل ران ڈنك ليت 7ح 
ولو اجنیا لديث النسای* لابصوم احد عن احد ولایصل‌احد عن احد 
ولّكن بطم عنه وليه » لكنه موقوف على ابن عباس واما مافیا ين 
عن ان عباس ایضا ابه قال جاء ر حل الى الى صل‌الله تعالى عاه وسل 
فقال ان امى مات وعاما صوم شمر افاقضيه عنما فقال لو كان على امك 
دن اکنت قاضيه عنما قال نم قال فدين الله احق فهو منسوخ لان فتوى 
الراو على خلاف مروبه ازلة روابته للناسح وقال مالك ولم اسمع عن احد 
من‌العحابة ولامن‌التابعين بالدينة ان احدا مهم امس أحدا يصوم عن احدولا 
يصلي عن‌احد وها غا يدال وانه الامالذى استقر الشرع عليه وغامه 
فافع وشرحالنقاية اه وقوله إنشاءالته تمالى قبل المشيئه لاترجع للجواز بل 
للةبول كساترالمبادات ولوس كذلك فقد جزم عمد رچه‌الله تعالى فیفدية 
الشيجالكير وعلق بالمشيئة فين الحق به كن أفطر بعذر اوغيره حتى ضارفانيا 
وكذا من مات وعلبه قضاء رمان وقد افطر بعذر الا اله فرط فى الةضاء 
واا علق لان ادص لمرد ذا كا قاله الاتقانى » وكذا عاق فىفدية الصلاة 
إذلك ء قال الع والصلاة كالصوم باسمحسان المثارع وجهه ان المائلة قدثبتت 
شرا بين‌الصوم والاطعام والنالة بين‌الصلاة والصوم انتة ومثل مثل الى 
حاز زان یکون مثلا لذلاك الى وعلى تقدرذلك جب الاطعام وعلى نقد رعدمها 
لاحب فالاحتباط ف‌الامجاب فان کان الو اقع بوت المائلة حمل القصودالذى 
هوااسةوط والاکان را مبتدا بص ماحيا للسيئات ولذا قال جد فيه جز 
ان شاءاله تعالی. من‌غیر جزم کا قال فی تبرع الوارث بالاطعام مخلاف ايصاله 
به عن‌الصوم فانه جزم بالاجزاء انتهی وقوله جاز ان ارد بالواز أ اصدقة 
واقعة موقهها سن وان ارد سةوط واحجب الايصاء عن‌اأيت م مونەمصرا 
علىالتقصير فلا وجهل والاخار الواردة مؤولة امل عن امحتى #إاقول 4 
لامانم من كون ا)رادبه سةوطااطالبة عن ابت بالصوم فالا خرة وان بق 


A 


عليه ام التأخیر کا لوان عليه دين عبد وماطاهبالتاً خير حت مات فاوفاء عنه 
وصيه اوغيره ويؤده تعليق الجواز بالمشيئة كا تقرر » وكذا قولالص هل اى 
القرتاثشىی # کنیره وان صام اوصلى عنه لا فان معناه لامجوز قضاء عا 
علی‌المیت والا فلو جمل له ثواب‌الصوم والصلاة جوز کا نذ کره فمل انقوله 
حاز اى عا على اامت لجسن القابلة اه » وفىا لحر ويطع ولا لكل وم 
كالةطرة نوصة اى بطم ولیالمریض وااسافر ۶ا عن کل و م ادركاءكصىدةة 
الفطر اذ اوصيابه لاما لاعجزا عن‌الصوم الذى هوق دما العقا بالشيماافانى 
دلالة لاقياسا فوحب عأمما الايصاء قدر ما إدركا فيه عدة من ايام اخ ركا 
فىالهداية » ولو قال ويطع ولى من مات وعليه قضاء رمضان لكان اشمءدل 
لان هذاا لحك لاخص المريض والمسافر ولامن‌افطر لمذر بل بدخل فيه 
من افطر هتعمدا ووحب القضاء عليه * بل اراد بااولى مله ولاية اللصرف 
ماله بعد موه فيدخل وها » واراد تشييهه بالفطرة كالكةارة التشبيه 
قن ية المدار ان بطح نوم كلو اماب صاع من ر لاال لهاان 
الإباحة كا فية هنا ولهدا عبر بالاطمام دون‌الاتاء دون صدقة الفطر فان ال ركن 
فما القليك ولا تكنى الاباحة وقد بالوصية لاله لولم يأمم لايازم الورئةشى* 
کااز کاة لاما من حقوق‌الته عالى ولايد فا مالايصاء ليعةق الاختيار الا اذا 
مات قبل انیؤدی المشر فانه بوخد منت ر كته من غير أيصاءاشدة تعلق‌العشر 
بالمي ن كذا فىالبدائم ومع ذلك لوتبرع الورثة اجزأه انشاءالله تمالى* وكذا 
كفارة اليين والقتل اذا #برعالوارث بالاطعام والكسوة جوز ولامجوز ابرع 
بالاعتاق لافيه‌من‌الزام الولاء ليت بغيررضاء » واشار بالوصيةالىانهمعتبرمن | لثلك 
٠‏ » والىانالصلاةكالصوم جامع ا مامن‌حقوقه تمالی بل اوی کو ااه والی‌ان‌ساتر 
حقو قه تما ىكذ لك ماليا كان او يد ماعا دة محضةاو فيه مءن ىا لمو نة كصدقةالةطراوعكه 
كالەشىراومۇنة محضةكالنفقات اوضه ممنى العقوبة كالكفارات » والى انالولى 
لايصوم عنه ولايضلى » وقیداًا بکولېما ادركا عدة من ايام اخر اذلو مالا 
قبله لاحب علہما الايصاء لكن لواوصیا م ععت وصی ا لان ععتا لانت وقف 
على الوجوب ء واشار ايضا الى اله لو اوحب على نفسه الاعتكاف ثممات 
العم عنه لكل بوم نصف صاع من حنطة لاله وقع الاس عن اداه فوقع 
القضاء بالاطعا مكالصوم فى الصلاة فا حاصل ان ما كان عبادة بدنيه فان الوصى 
بطم عنه بعدمو نه عن كل واحب كصدقة الةطر وما كان عبادة مالنة كالز كاة 
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فاله مخرج عنه القدر الواجب علید وما کان مہکیا ہما کال فاله حب عله 
رجلا من مال المعت اه بإاختصار ء وفيه واشار اللص فا سبق من أانالمسافر 
اذا م درك عدة فلا شى“ عليه اذا مات الى ان لشم الفانى لوكان مسافرا 
فات قبل الاقامة لاحب عليه الاإيصاء بالفدية لاله الف غيره فىالحفيف 
لافی التغلىظ 4 ذكره الشارحون بصبغة ال شتی ان لاحب مع ان 
الاولى الجزم به لاستفادته ما ذكرلاه ولورست صرححة فى كلام اهل" المذهب فل 
مجزموا ا » ولان الفدية لامجوزالاعن صوم هو اصل ننقسه لاندل عن عغبره 
فجازت عن رمضان وقضاه # والتذر حتى لولذر صوم الايد فضعف 
عن الصوم لاشتغاله بالمميشة له ان بطع وفطر لاله استيةن ان لاتقدر 
علىقضانه » وان لم شدرعلى الاطعام لعسرته يستغفرارته تعالى وان لقدرلشدة 
ا لحر کان له ان ضطر ويقضيه فی‌الشتاء اذا م يكن لذر الايد ولونذر صوما معينا 
غ بصم حتی صار فانما حازت له الغدية ولو وحبت علبةكفارة عین اوقتل 
0 ر مایکفر به وهو شیع کبیر عاحز ع ناص او بصم صار حقی شا 
کیا لاأمجوز له الفدية لان الصوم هنا بدل عن غيره » ولذا لالجوز الصبر 
الىااصوم الاعند الز عا يكفره من م الال کا ىنم القدر » وفى فتقاوى 
قاضئ خان وغانة الان وكذا لوعلق رأشه وهو عرم عن اذى ول جد نسکا 
بده ولاالاة آصع اة شرقها علي ستة مسا کین وهو فان لاس" طم الصيام 
فاطم عن ا لصیام ج زلاله دل » وف‌الفتاو ی الظهيريةاستة باد لكر ن البدللادل 
لهو ذکر الصدر الشمید اذا کان جیع رأسه #روحا فربط الجيرة ة حب عليه ل 
ان لان هنا اصله منصوص عاٍه لدل ع ن عير اھ اهت عبارة الغر 
ومثله فی الزیایی والدرر والہر والدر الختار قال فى الشرنبلالية اقول لاع 
تمرع الوارث فى كفارة الةتل بشى“ لان الواجب فما اتداء عق رقبة مؤمنة 
ولاځ اعتاق الوارث عنه کا د کره والصوم فا ندل عن الاعتاق لاقع فه 
الفدية كا سيان ولوس ف ىكفارة القتل اطعام ولاكسوة فعملها مشارکة 
لكفارة المين فهما سمو اه وثله فى المزمية » واجاب الملامة الاقصراىكا 
نقله ابو السعود فى حاشية مسكين بان مرادهم بالكل قل الصدلاقتل النفس 
لاله لیس فه اطعام اه « قات ورد عليه أيضا انالصوم فقتل الصد ليس 
اصلا بل هو بدل لان الواجب فبه ان یشتری يته هدی دع ف المرم 
اوطمام تصدق به على كل فقير نصف صاع اويصوم عن كل نصف صاع 


۹۹ 
وما فاهم » قات وقد فرق بين القدية و الحياة وبعد الموت بدلل ماف 
الكافى النسف على معس ر كفارة مين او قتل وعجز عن ااصوم لم جز الفدية 
كنمتع جز عن الدم والصوم لان الصوم هنا بدل ولايدل للبدل فان مات 
واوصی بالتكفیر ٌح من له وع التبرع فى الكسوة والاطعام لان الاعتاق 
بلا ايصاء الزام الؤلاء على المت ولاالزام فى الكوة والاطمام اه » فقوله 
فان مات واومی بالتکفیر چ ظاهر فى الغرق الم كور وه إخصص اسای 
هن الع الغدرة عن صوم هو ندل عن عبړه ¢ ان قوله واوهی بالتكفير 
شامل لكفارة اليبن والقتل لصة الوصة بإلاعتاق مخلاف التبرع به ولذا قد 

حعة الترع بالكوة والاطء-ام وصرح بءدم عة الاعتاق فه وهذا قر 

ظاهرة على ان‌الراد ابرع بكفارة المين فقط لانكفارة القتل ليس با ۳ 
ولااطء ام فتلحص من كلام الكافى انالماجز عن صوم هو بدل عن غير کا 
فیكفارة الین والقتل لوفدی عن لفسه فی حیاله بان کان شا فاا لاع 
فالكفار ةين ولواوصى ف‌الفدية لصح يما ولوتبرععنه وليه لالح فىكفارة 
القتل لانالواجبفماالعتقولايصح ابرع .د وعح ى كفارة اليينلكنفالكسوة 
والاطمام دون الاعتاق لاقلنا هكذا بی ان شهم هدا المقام # اتفه فاندقدزلت 
فره اقدام الافهام ٭ کا افاده سیدی الوالد امام ٭ عليه رجة الك السلام 
(اقول)لكن فىشرح الملامةالشجاماءيل على الدررمانصه» اقول وبارتهالتوفيق 
الذهول من‌صاحب المزمية لانالاطعام نوجد فىكفارة القتلاذا كانت من‌الولى 
كهذه الصورة فالا وان كانت‌اعتاقا اوصاما تتابما الاانه لومات ولم وص‌وترع 
وليه بالاطهام جوز وتمين الاطعام حينئد لعدم امان الاعتاق أافيه من الزام 
الولاء عل‌المیت اه فتأمله وف‌الدروحاشیته اسیدی الوالدرجهایته تعالى ولاش 
الفانى العاجز عن الصوم الفطر وضدى وجوبا ولو فىاول الشهر وبلا تعدد 
قير كالفطرة لوموسرا والافيستغفرالته تعالى هذا اذاكأن الوم اصلا بنفسه 
وخوطب باداله حتى لولزمه الصوم لكفارة مين اوقل مم عجز ل جزالفديةلان 
الصوم هنابدل عن‌غيره ولوكان مسافرا فات قبل الاقامة ل جب الايصاء ومتى 
قدرقضى لاناسةرار العز شرط الللفية.. وهل تكن الاباحة ف الفدية قولان 
الشهور نم واعتده الكمال قوله وغد وجوبا لانعذره ليس بعرض الزوال 
حتى يصير الىالقضاء فوجبت الفدية هر ( ثم عبارة الكنز وهو نفدى اشارة 
الىانه لس على غيره الفداء لان حو امرض والسفر فىعرطة الزوال حب 


۰ 1۷ 

القضاء وعند الععز بالوت جب الوصة باافدية * قوله ولوی‌اول الشهر اى 
حیربین دفه‌ها فی‌اوله او آخره کافی الحر * قوله وبلا تمدد فقیر ای مخلاف نحو 
كفارة اليين لانص فا على التمدد فلواعطى هنا مسكنا صاعا عن ومين جاز 
لکن فیالعر عن القنية ان عن ايى بوسف فيه رواتين وعنداى حنيفة لحز به 
ای کغارة العين وعن ای بوسف اواعطی نصفى صاع من ارعن بوم واحد 
لمساكين جوز قال الد سن وه اد اھ ومثله فالقهستانی » قولهلوموسرا قد 
لقوله شغدی وجوبا » قوله والایستغفر الله‌تعالی هذا ذکره مالم والعر عقيب 
سنال ندړالاید اذا اعتغل عن‌الصوم بالمعيشة فالظاهر انه زاجم الها دون 
ماقبلها من مسئاة اش الفاي لاه لاتقصیرمنه بوحه حلاف الناذر لاله‌باشتغاله 
بالميشة عن الصوم لاله رعا حصل منه نوع تقصير وان كان اشتغاله ما واحبا 
لما فيد من ر e‏ حي لفسه فلستام مل » قوله هذاای وجوب الفدية على الع 
الفالى وجوه ه قوله اصلانفسه کرمضان وقضانه والنذر كافون نذر صوم 
الاد وكذا لولنذرصوما ممينا ل بصم حتى صارفانيا جازت له الفدية محر »قول 
حتى لوازمه الصوم الح تفريع على المفهومءقوله اصلانفسه وقد بكغارة العين 
والقتل احترازا عن كفارة الظهار والافطار اذا عحز عن‌الاعتاق لاع اره 
وعن‌الصوم لكر ءفله‌ان رطع ستین مسکینالان‌ هذا صار بدلاعن‌الصیام باص والاطمام 
کغارة اين لوس دل عن الصيام بلالصيام بدل عنه سرأج . قوله لم جز 
الفدية ای ف‌حال حیانه بحلاف مالواوصی ما كام تحر ره » قوله‌ولوکان ای 
العاجز عن‌الصوم وهذا تفريع على مفهوم قوله وخوطب باداله » قوله حب 
الايصاء عبرعنه الدراح بقولهم ةيل لحب لان الفانى حالف غيره فىالخفيف 
لافیالتغلسظ ود کر فال حر انالاولى ال جزم به لاستفادنه من‌قولهم انالمسافر اذا 
درك عدة فلا شى“ عليه أذامات ولمعلها لاست صرحة ا اهل المذهب 
فل مجزموا ااه . قوله‌ومتی قدر ای‌الفانی افطر وفدی « قوله شرط اللغية 


اى فیالصوم اى كون الفدية خلفاعنه قال فىالحر وانما قيدأًا بالصوم لخرج 
ا اذاقدر على الماء لاتبطل الصلاة ااؤداةبالتيم لان خلفية اليم مشروطة 


جرد الحز عن‌الاء لاقد دوامه وكذا خلفدة الاشهر عن الاقراء فى الاعتداد 
مشروطة بانقطاع الدم مع سن البأس لابشرط دوامه حتى لاتبطل الانكة 
الماطية بعود الدم على ماقدمنا فا نض » قول المشهور نم فان ماورد بلفظ 
الاطمام جازفه الاباحة والقليك حلاف مابافظ الاداء والاشاء اله للقليك 
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کانی عر ات وغبرهقهستای‌اھ ماف‌الدر وحاشیته‌اسیدی الوالد رجه‌الته ا « 
وفهما ولوفدی عن ‌صلانه قعضه لا صح حلاف الصوم فىاللاترخانسةعن .اة 
سل ان بعلل عن ن الفدية عنالصلاة فىعرض الموت‌هل جوز فقاللا وسئل 
او بو سف عن اشع القالى هل تحب عليه الفدية عن الصلوات اجب عليه 
عن لصوم وهو حى فقاللا اه وف‌القنية ولافدية فالصلاة حالة المياة خلاف 
الصوم اه اقول ووجه ذلك انالنص اإاورد فى الشج الفااىانفطر .ويد 
حانه حى ان‌المريض اوالمسافر إذا افطر يازمه القضاء اذا ادرك ايإما اخر 

والافلاشی* عله فان ادرك ولیصم يازمه الوصة بالفدية عا قدرهذا ماقالوه » 
واه أن غر اشح الفای لیس له ان فدی عن صومه فى حاله لعدم اللص 

ومثله الصلاة » ولعل وحههد انه مطالب بالةضاء اذاقدر ولافدية عل الابعقق 
التز منه بااوت فوصى ما حلاف الس الفاى فاله حةق عزه قل الموت 
عن‌اداء الصوم وقضاد فغدی ف حانه ولا قق زه عن الصلاة لاله صل 
عا ةدر ولوموما رأسه فان عجز عن ذلك سةطت عنه اذا کثرت بان صارت 
ستا فاکثر ولایازمه قضاوؤها اذا قدر اه» و عاقر راا ظهران‌قول الشارح لاف 

الصوم ای‌قان له ان شغدی عنه فی انه خاص بالسے الفاى ال اھ » وفیالتتور 
والدر ولومات وعانه صلوات فاة واوصى إلكفارة بعملى لكل صلاةنصف 
صاع منبركالفظرة وكذا حك الوتر والصوم واعايعطى من ثلث مالو لول تراد 
مالا پستقرض‌وار ته نصف صاع ملاو بدفعه للفقیر م ددفعه الفقيرلاوارث م وم 
حتی یم نم ولوقضاها ور ته بامیہ جز لابا عبادة دة حلاف اج لانهقبل 
اانيابة ولوادى الفقير اقل من نصف صاع جز واواعطاء الكل جاز اى لاف 

كفارة المين والظهار والافطار وفى مان التق وشرحه ع الاہر لش عی‌زاده 
( وبحب ) القضاء لر تقدرمافام ما ان ً2( ااريض واوةل ان‌قدر لکان‌اولی 
لان الشسرط القدرة لاالة والاولى لاتستازم الالرة كا فىالاصلاح ( اواقام ) 
المسافر ( شدره ) اى تدر مافاله لوحود عدة من‌ایام اخر ( والا ) ایوان 
اقدر المريض واش المسافر قدر مافا م مابلقدر اواقام مةدارا انقص‌منمدة 
رض اوالسغر ثم مانا لأفبقدر الععة والاقامة)وفاة وجوب القضاءبقدرها 
وجو الةدية عليه نقد رهما وعن هذا قال مغرعا عليه ( فيطع عنه وله ) 
اراد منله التصرف ف ماله فشمل الوعى ل لكل بوم كالفطرة ) اى وجب 
عل الولى ان يؤدى فدية مافامما من ايام الصيام كاافطرة عينا اوة ية فلوفات 


۹ 
برض اوالسفر صوم خجسة ايام مثلا وعاش بعده خة ايام بلاقضاء م مات 
فعليه فدية خسة ايام ولو فاته خسة وعاش #لاثةفعليه للائة فقط لإ ويازم )اى 
وجب اطعام الوارث لإمن‌الث) ان كان له وارث والافن الكل (إ اناوءى) 
المورث وفبه انالایصاء واجب ان‌کانله مال کا اة ولاختص هذا پلاريض 
والمسافر بل دخل فيه من افطر متمدا وو حب القضاء عام اولمذرما وكذا 
كل عبادة بدنية ( والا ) ائوان. لم برص ( فلا ازوم ) لاورثة عبدلا لا 
عادة فلاید من‌امسه حلاف للشافی ‏ وان تع ) الوصی ار نه ) ای‌بالاطمام 
من غيروصية ( ج ) وبكون لوثواب ذلكوعلى هذا اللاف الزكاة (والصلات) 
مكتوبة اوواجبة كااوتر هذا علىقول الامام وعندهما الوتر مثلالسان لاحب 
الوص ةبه كاف الوهرة( كالصوم وفدية کل صلا کصوم بوم) ا یکفدته (هو 
اسيع )ردلا قيلفدية صلاة بوم ولبل ةکصوم بومه اکان مسرا وقال مدن 
مقاتل اولا بلا قد الاعسار مرجع والقباس, ان لاوز الفداء عن ‌الصلاة والمه 
ذهب البلخى وفه اشارة ال اله اوفرط بادا مما باطاعة النفس وخداع الطان 
ّ ندم فی آخر عره واوصیبالفداء) جزی' کن ل ف المسستصنى دلالة علىالاجزاء 
والی‌اله وبوص غدا یما وتبرع وارلهچاز ولاخلاف ابه اميه مسن‌صل الله 
وانه و شی انشدی قلالدفن وان‌حاز بعلدہ کا فاق سمتالى غۋولاصومعنەو لبه 
ولايصلى # لقوله عليه الصلاة والسلام لاإيصوم احد عن احد ولايصلى احد 
عن‌احدولکن بطع خلافا لاشافمی اه . اذا علت ذلك فاع ان‌الاجنی اذاتد ع 
ع المت لایکو فی لاطلاقعباراتھم عل الول وقدعات ا اد بالولی مله ولاية 
عالالمیت بوصاية اووراثةوهوالتبادر م نكلامهم کاحرر e‏ سندیالوالد 
حاشیته على الدر وق‌شفاء البلیل . ول ارمنجوزترع الاجنې وی فقهالنفس 
8 الشرنبلالىوبعه على ذلك اللانةا م اسماعبل‌فی حناتز شرحهعل‌الدرر 
الاانه يعزه لاحد واما سار الكتب متو ا وشروحا وحواٹی فنص عباراتهم 
علالولی وهو بظاهره قید احترازی» لاقال انه جوزان‌یکون قیدا اتفاقالان مث 
لانقال منج2 الرأىلاسيما وقدنص سيداالامام جدفين عليهقضاء رمضان اذام 
قدرآکبرجازللورثة الاطعام من غیر ایصاءکا یاتی نصه‌قر با تامه × الاان ری 
مستند من‌اطلق وان‌کان من‌اجل من يعتمد عليهم من الا خر بن رجھےایتہ تمالی 
ونه خلاف مايظهر من‌ظاهرعبارات كت المذهب الق البها ذهب لاسماواللصس 
مقيد بالورئة كا ترىو “معت وعليه فالاحتباط انيكون المياشر للاسقاط الولى 


۰ 
WOE EEO O‏ 
لراءةالذمة فان م حسسن ذلك لس دامن جسن ذلك ویلقنه لکونالولی 
و 2 * دنق سيد الام ا ان من عاي ر a‏ 
ال ا زد انشاء اله تعالی اھ وقدەرح التاق بان‌المشئة 
راجعة الى الشئينالتهى » فعلق الاجزاء بالمشيئة لمدماللص وكذا علقها :شا ع 
بالمشيئة فيا اذا اوصى فدية الصلاةلانهم القوها بالصوم احتياطا لاحقا ل كرون 
النص فمامعلولا بالجز فتشمل|.لة الضلاة وان يكن معلولاتكن الغدية برا مبتدأً 
بص ماحیا لاسئات فکان فہا شم کا اذا )وص ديه ة الصوم جوز ان تبر ع عنه ۰ 
وله كانص عل ذلك علاؤ نا « وو بد ماقاله سيدى الوالد من‌ان‌المتبادر من‌التقييد 
بالولی انه لابح من‌مال الاحنى * ونظیره اتاو يادا اوصی رة الةرضفبرع 
الوارث بالجلا جوز ز وان بوص فتبرع الوارت اماپا بنضسهاوبالاعاجعنەر جلا 
فقدقال ابو حنيفة جز هان شاء الله تعالى لحديث اللشعميةفانه شمه بدي‌العباد » وفيه 
عن المت باداء الورئةطرقه العا فاند اعم نهو بین ر به تعالی فلهدا قىدالوازبالاسنشاء 
اھ د کره فالحر « وظاهره ابه لو تبرع عیرالوارٹ لاحزه وان وصل الى المت 
واب اھ اومثله ف‌شقاء العلل a‏ وفافان قات شس هه بالد نق ا لخدیث فيد ان 
الوارث لیس قد لان‌الد ن‌لوقضاه اجنی جاز قات المراد وانته تمالی اعلالتشبیه 
فاسل ا جوازلامن کل و حهوالا فالد نب اداؤه‌من کل امال وان بوص واج 
لوسنکذلاف‌عند اا فاته لالجب الاوصية ولا حرج الامن‌الثاث لانهعادة ولاندفبا 
من‌الاختمار لاف حقوق المبادفان‌الواجب فبا وصولها الى e‏ 

لبهم ن کل وجه فلیازم ماقلته » نم وقع فی کلام بض الأ خرن فىمسئلشا 
الوارث او وکدله ومقتضی‌ظاهرماقدمناه منکلامهم انه لال بصع لانالوکړل!ااستو هب 
الال من الفقير صارملکالهلاللوارث وصار بالدقع لافقیر ا اا ح: لہ سا دافعامن‌مال نفسه 
الاان وکل بالاہاب والاستيهاب فى كل عرة واماقوله وكلتك باخراج فديةصيام 
اوصلاۃ والدی ملا » فقدقال یکن یلان‌مرادہ تکر ر الا ہاب والاستیھ اب 
حت یم وقد قال لایکن‌ مام صرح ذلك لان‌الوارث الای‌لاندری ازوم 
کونذلك من‌ماله حی‌یکون ملاحظا اله وکیل‌عنه ف‌الاستیپا له ایضا بلبعض 
العوام لايعر فو نكرفية مافعله الوكيل اصلا ولاسها النساء » نع انقلنا التقبيد 
بالولی عبرلازم وهو خلاف اأتبادر م نکلا٥‏ هم بل المراد مله حصول الاخراج 


۲۱ 


من‌ماله‌اومن‌مال عیره باذنه لایازمشیٴمنذلك» وقد بلغی عن إءض مشا ع عضر )ا 
اکان قول بلزومه واتکرعلیه بعضهموکأن کل‌واحد نظرالی‌شی“ماقدمناهوالله 
تعالىاعل » ولكن لامخنى ان الاحوط ان باشره الوارت بنضسه اوقول لا خز 
وكلتك بانندفع لهؤلا ء الفقراء هذا المال لاسقاط كذاعن‌فلان وتستوهبلى 
مکل واحد منھمالی انتم العمل اھ ( اقول ) اماقوله فانقات الۓ فالذی‌ظهر 
من‌التقييد بعبارأتهم وهوالتبادر بالولى اىمزله ولاية اصرف بوصاية اوورائة 
غير هكايظهر لن تمل وسبركتب اذهب التیاليهابذهب سوى‌هذن الامامين 
الجلبلين وتبعهماالططاو ی فی‌حاشیتدعلی امام یستندا فیاذ کراه الى قله نکتب 
اذهب ولع له‌قول آخر اذهب ‌اورواية فنرأى شيأفلييينه ولهالثوابمن؛ لك 
الوهاب » واماقوله نع وقع ف كلام بعض التأخرن فىیمسئاتنا الوارثاو وكله 
ومقتتی ظاهر کلامم ادلایجم‌ای ف‌الدور الئان بعدمادفع امال الذىہده 
واستو هبه فقد انتهت الوكالة وصار معزولا لاتا ما فمل ماوكل به وفراغ الال 
من بده وصیرو رنه اجنیا وصیرورة المال‌الذی استوهبه ءن‌الفقرمال نفسه الهم 
الان بوكله وكالة دورية كلاءزل فهو وكيلهن‌الدور. والاسقاط لاف الاستيهاب 
لاسيتلل علي » واماقوله الان ,وکله بالاجاب‌ای الدقع لاتير والاستبهاب اى 
من‌الفقیر وکل فن‌الت وکیل بالاستیهاب مانقله سمدی ااوالد رجه‌الته تمالى 
فی ردالحتار قبل باب‌الربا عندقول الدر ومفادهصحة الوكل بقبض القرض 
ابإلاستةراضقنبةقوله بالاستقراض‌هذا منصوص عليه فى جامعالفصو لين بعث 
رجلا لیستقرض له فاقرضه فضاع فی بده فلوقال اقرض لمر سل ضمن حیسله‌ولو 
قالاقرضنی لأرسل ”من رسوله والماصلان‌النوکیل‌بالاقراض جار لابالاستقراش 
والرسالة بالاستقراض جوز ولواخرج وكيسل الاستقراض كلامه مخرج الرسالة 
بقع ااقرض للام ولومخرج الوكالة باناضافه الى نفسه بقع للوکیل وله منعه 
عن آصره اه « قلت والفرق انه اذا اضاف العقدالى الموكل بان قال انفلا يطلب منك , 
انتقرضه کذا اوقال اقرضی لفلان کذافانه قع‌انفسه ویکون قوللفلان می 
لاجله وقالو! اعال !کح التوکیل بالاستةراض لانه ن وکیل بالتکدی‌وهو لایع » 
قلت ووجهه أنالقرض صلةوترع|بتداء فيقع للستقرض اذلاتصح البابةفذلك 
فھو نو ع‌من‌|اتکدی عمنی الث عاذة هذاماظهرلی اھ * وذ كرتف قرة عبون‌الاخار 
تکملة ردالحتار ماافاد‌سیدی الوالد ماحاصله ان ماکان منپااسقاطاً يضیفهال وکل 
الى نفسه مع التصر. ع بقلوكل فيقول زوجتك فلانة وصالتك عاندعيه على فلان 


A4 
من‌المال اوالدم اما ما كانمنها #ليكالمين اومنفعة اوحفظفلايضيفه الىنفسه بل‎ 
الى الموكل كةوله هب لفلا ن كذا اواودعه کذا اواقرضه کذا فلاد فیه دا‎ 
مناخ راج کلام خر جالرسالةفلا ع ان تقول هب یکذ ا کامر ولاهبی لفلان‌واودعی‎ 
لفلان . وعلى هذا فقو لهم التوكل بالاستقراض باطل معن اء الف ‌القىقة رسالة‎ 
لاوكلةفاواخرج الكلام رج الوكالة لصح بللابد من اخراجهعرج الرسالة‎ 
کافلنا » ودعل انذلك غبر خاص‌االاستقراض بلکل ما کان علیکااذا کان ال وکیل‎ 
من جهة طالب القلك لامن جهة اأملك فان‌التوكىل بالاقراض والاعارة ج‎ 
لابالاستقراض والاستعارة بل‌هورسالةهذا ماظهر لى فتأمله اه « أذالمتذلك‎ 
ظهر لاف عدم عة الوكالة ف‌الاست هاب وماذ کره من ال وکدل بالات هاب مول‎ 
علىالرسالةاوانعخرج الوكيل عبار ته رج الرسالة فاوط حرج الكلام خرجالرسالة‎ 
فقدملكه لنفسه واذا ملك لنسه ودفعهللفةير فيكوند فع الاجنى عن الميت فوقعنا‎ 
فماحذرنا عنه» واماقوله وكاتك باخراج فدية صبام اوصلاة والدى مثلاا اقول‎ 
يغنىعنصفة الت وكيل ماقدمناهمن‌الوكالةالدورية » واماةوله الاستبهاب فقدعلت‎ 
ان المرادبه اخراج الوكدل اامبارة عر ج‌الرسالة لبعح اومجعله رسولاوهوجل‎ 
ذلك واماقوله وقال لایکنی الا وهوالاحوط خصوصا فىمشل ذلك لاسیابعد‎ 
ماسمعته من وله والاحوط انبباشره الولى بنفسه وانكانت الوكالة العامة كافية‎ 
بان بوكله وكالة دورية لاخراج مافىذمة المت منسار حقوق الله تعالى وحقوق‎ 
العباد امحهولة ارباما با لمال الذىاعطا‌ايإه ومجەلەرسولا فىقبض الهبة له « نماذا‎ 
کان الولی حجاهلافلادحینئذ منت وکیل من يدرك ذلك کله من‌اهل العمل والصلاح‎ 
علىالوجه الذى ذكرناء والذى ن ذكرهبل تين ذلك الوكدل ليسقط عاف ذمة‎ 
الميت ولص من |اامهدة انشاءالته تعالى واماقوله ندم انقلنا التقييد بالولى غير‎ 
لازم فهوتازل معالخضصم على فرض وجود نقل دل لمدعاه ان لوكان بل المرادمنه‎ 
حصولالاخراج من‌ماله‌اومن‌مال‌غیره باذنه‌لایازم شی“ من‌ذلك ای من الم ذکورات‎ 
عل فرض ان‌التقسد غيرلازم والافانه حث کان خلاف البادر وخلافمنطوق‎ 
عبار ا فةد ظهر الاس » واما قوله وقد بای عن بەض مشارع عصر ا ان هکان‎ 
قول بازومه هذاالذى زى انيعض بالنواحد عليه × ومجم ل المصيراليه ء واما‎ 
قوله وانکر عليه إعضه الظاهر إن‌العض نظرالى ماعن‌الملامة الشرنبلالى ودل‎ 
لذلك قوله وکا ن کلواحد نظرالی شی“ ماقدمناه ونظر الى مافی شرح الاہاب‎ 
لنلاعلالقاری من‌تعممه فی شرحه بعدتقسد الان بالوارث فقال الوارٿوعیره‎ 


۳ 


من‌اهل ابرع وكأن‌البعض قاس الصلاة عل اي مع اله انقطع من عه مرالار !مائة 
وان کان مم ساواةمن‌غیرفارق وانه ایضا ازم الغاء‌هذا الشرط من‌اصلهقال سیدی 
الوالد رجه ابت تمالى ىاع فالظاهران هذا الشسرط اختلافالروايةاه فلوكان 
الى نظيرالصلاة فلاخفى الاحتياط والته تمالى اء « واماقوله فالاحوط الخهذا 
کله‌اذا کان بحسن ذلك کا ذکر ناه وان بحسن ذلك فلقنه من بحسن ذلك من‌اهل 
المإانأمكن والافتكون الوكالة لاحداهل الم العارفين ذلك ولا :نغ ان اهل 
فی‌هذا الام فان به بحا الان ان من‌عذاب‌الته تعالی وغضبه قال‌تعالی ( فاسالوا 
اهل الد کر انکنتم لاآعلون ) واماقوله وتستوهب لی من کل واحدمنھ قد “لت 
اكضة واحملفلاتففل ماعل انفدية الصلاة افر دمام ذهب انى حنيفة ر جه 
انته تمالی الذی‌قاسه مشا مذهبه علی‌الصوم واسسنوه واموا هفینب‌لاشافی 
والمالكى والمنبلى اذا قلاا احدهم واخرج الدور لفدية الصلاة انيلاحظ ذلك 
ومحتاطه على مدهب منقلده وهم اهل المذهب رجهم الله تعالی لاما و‌النالب 
لاتير اخراج العين بل الةو لاالاصناف كلهافتنبه لذلك ءواماقوله الى انبم امل 
يمان متف الدراهم الموجودة اوالصرة المستوهبة اوالمستقرضة لاداء ماوجب 
علا ميت مامجوزاستقراضةكالدراهر وال دانير والبر وح وهافيستوهبهاء ن الفةيد م 
پتسلها مهتم الهبةبالقبض ثم بدفمهالذلكالفقير اولفقير آخر فيسقط فكل مة 
كفارة نة مثلاوهكذاا لى انيم عن قدرع را ميت بعداسقاط الانتىعشمرةسنة من الذ كر 
والتسع هن‌الانئىوبمدذلكيعيدالدور لكفارةالصيام ثم للا هي ةم للاعان تكن لايد 
یكفارةالا عانم نعشرة مسا کین ولایص ع ان بدفع لاو احدا کثرمن نصف صاع ف وم 
لاص على|لمددفها حلاف ؤدرةا لصلاة فاه وز أعطاء فدية صلوات اوأحد » 
ويدفعلازكاة ولويدون وصيةواذا شقاداؤهالكثرتها فليقصد الىالدور الم كور 
وان كان ظاهر كلامهمانمالاتسةط بلا وصيةلاشتراط النية فيها كن صرح ف العراج 
مجوازتبرع الوارثباخراجها » وع نكفارةتقلءوعن‌ظهار ٠:‏ وعنْكفارةافطار « 
وللنذرفانمااذ ا کثرت وق ادا هافبالدور الم کور ایضا ‏ فان کاناشعص در 
ذراهم والصرة دراهم فلىقصدمد رها اداءعین‌المادور » وامااذا کانالند رد انر 
والصرة درام مثلا فليقصد مدرها اداء قية مانذر » وكذلك القول فأ لونذر 
اند ع شاة وبتصدق بل مهاالیغيرذلك من‌صوم‌الند رب الال وامااذا ندر انيصوم 
اوانبصل فالوا<جب ان حرج عنصو مکل وم وع نکل صلاة نصف صاع ٠و‏ دقع 
لافطرة فلتعرض لاخراجهااحتاطا » وكذلات الاتحية ولبنو اداء ةيها وانكان 


— 
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الواجب فما اراقة الدم الاانذلك عند قيام وقتها وهوايام العر وقدمضت‎ 
وبدفع ع نكل ”دة تلاوةكالفطرة نصف صاع من ر احتي اطا وانكان| ج عدم‎ 
الو جوب کاەمرحبهفىالتاترخالبةء وبدفعءنالەشىر فىالاراذىالەشرية واللراج‎ 
فی الاراضی ار اجیة کا بین فی عله »و بدفع عن | جناي ةعلی ارم والاحرام ماو جب دما‎ 
اوصدقةنصف صاع اودونذلك فلاد من‌اعرض لاخراجها بان قال خذهذا‎ 
عن حنابةعل حر م او احرام «و بدفع‌عن ا لقو قا لی هات ار باما فانه حب ‌التصدق‎ 
شدرها » ثم منبمدذلك حرج عنسار الحقوق المالة » م حرج عن‌سار‎ 
الحقوق البدنية « ميك من‌التطوع لتكاز المسنات‌القرضى االلصوم ه ثم‎ 
مخرج شيأمن ذلك المال لیرضی کل فقیربانیدفع البه‌مایطیب به لفسه وهذامختاف‎ 
باختلاف منازل‌الفقراء ؤمنازل الناس الذين شضعل لهم الاسقاط . ومن المعلوم‎ 
ان فاد وصایامن له وارثاعاهومن‌الثلك وقالوا الودفعت كفارةصلوات الشعص‎ 
« كلها الىفقير واحد جازوهذه الكفارة‌هیالتى اشتهرت متها باسقاطالصلاة‎ 
وها كله فیالصلاة * والصوم مثلها فانقدم غيرانصوم‌اليوم الواحد عازلةصلاة‎ 
الفرض الواحد فبعطى ع نكل بوم نصف صاع من ر اودقبقه اوسوقه اوصاع‎ 
من شعير او راوز يبو مذاتكونَكفارة الصوم‌اقل م نكفارة الصلاةبكثيره وهنا‎ 
فرق آخر وهوان الشعص لامجو زل ان رج ةسه كفارة صلواته كام وااعا‎ 
عع ذلك بطريق الوصبة بعد موه مخلاف‌الصوم فان له ان حرج كفارةص وهه‎ 
بنفسه اذا كان مضا تةق الاس من‌العحة وان يكن فانيااونذرصوم الاد فحز‎ 
عنه وقالوا الاصل فىذلك الشيم الفانى جوزل ان حرج فدية كل عام فاذا قدر‎ 
على الصيام بطل مااداه » و ليس مافارق فيه الصوم الصلاةماافاده صاحب| لمستصنى‎ 
وغیره‌انه و صی‌و|ن‌افطر بير عذ رو رجیلهالعفو باخراج‌الفدية فان‌الصلاةكذلك‎ 
علىالطاهروقالوا تصح الاباحةبشر طالشبعف‌الكغارةو الفديةككفارةالمنوفدية‎ 
الصوم وجناية الےوجاز المع بيناباحةو عليك بحلاف الزكوتوالفطرة والمشر‎ 
فعلى هذ لوصنع طعاما ودع الفقراء اليه لجعله عنكفارة مين اوفديةصوم اوجناية‎ 
مح » ولایشترط الىك و هوان بمطى الفقیر شاف دهعلل سبل القليك * نم يشترط‎ 
لکل فقیر | کلتانمشبعتان والفقیرالواحدیکن فی جع هذهالابواب‌الاباب الیین‌فان‎ 
كفا رت اعا تجو زلەشرةمسا کین‌باانص |و ستکررله ذلك عشرتایام« و عا غی‌التنبه‌لهان‎ 
اعانالعمرلااضبط لكثرتها فالواحب عل احص انيكثرءند اداءالكفارة منها‎ 
جدا م خر ج كفارةواحدةعابتق عن اعانا لمرعلى قول عد تداخلها کانقله‌سیدی‎ 
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الوالدعالقدسى عنالبنيةعنشماب الانةوقال صاحب الاصل واتار عندى 
ومثله فىالقهستاىعنالنية وهومذهب الاماماجدبنجنبل # واماكيفية الوصبة 
ومامجوزمنها ومالامجوز فقد ذکره‌سیدی‌الوالد مفصلا فىشفاء المليل وماينبتی 
الاحتراز عنهالاستفهام من‌الدافع لافقير فلاءقول|اوصى للفقيرقبلت هذ هكفارةصلاة 
عن‌فلان لانه على تقدبر الهمزة اوهللان هذا الكلام من باب التصديق الامجابى 
وف وقوعالصيغالاستفهاميةموقع الامجحاب کلام لاهلا ذهب بلاماان قول الوصی 
للفقير خذهذه كفارة صلاة عن‌فلان نفلان واما انيقول هذه كفارة صلاة 
فلان ا ن‌فلان » وك ذلك جب الاحتراز ع ن الاسراعبالقبول قبل مامالا جاب فلاقول 
الفقير قبلت الابعد تام كلام الوصىولاقولالوصىقبلت الابعد تام كلام النقير 
مناج ل کلام بذ كرف ‌الاصولء و حب الاحتراز من قاءالصرة-بدالفقير اوالوصی 
بل كل صر ةيصير استلامهالكل ٣‏ اليم الدفموالهبة بالقبض والتسلم ىكل عة » 
وج ب‌الاحتراز ايضاعن احضارقاصر اومعتوه اورقیق اومدر لاه اذا اعطی 
الوصىلاحدهم ملكه وهبته غير ية فلاتعطىالصرة باسم قاصر اوغير عاقل 
اوعلوك » وبحب الاحتراز ايضا عناحضار عى او كافر » ومحب الاحتراز 
ايضا عن جع الصيرة واستيهابما اواستقراضبا من غير مالكها:اومن احد 
الشریکین دون اذناآ خر » وجب‌الاحتراز من‌النوکیل باستقراضہااواستباما 
الاو حه الرسالة والافا لاصالة کا علت » وحب‌الاحتراز من‌ان ید رها اجنی 
الابوکالة کا ذکر'ا او انیکون الوصی اوالوارث کا علت » وحب‌الاحتراز 
من ان يلاخظ الوصى عند دفع الصرة نافقير المزل او الميلة بل حب 
انيدفمهسا مأزما على ايها منه حقيقة لاحلا ملاحظا ان الفقير اذا انى 
عن‌هبتها الیااوصی کان له ذلك ولا بر عل‌الهبة » وجب ان ترز عن کر 
خاطرالفقير بعد ذلك بل ,رضیه ما تطیب به نفس کا قدناه وبق بض 
محترزات ذکرها سيدى الوالد فى شفاء الملبل فم ليك بها وفما فوايد كثيرة 
لفيسة خلا عنما أكثر الكةب المطولة فانى لم اذكرها هنا أكتفاء بها » ولإ 
فى للانسان ان يفل عن‌العتاقة المعروفة بين‌الناس وهحى قراءة قل هوالت 
احد فقد ورد فبا احادیث کشرة نها ما اخرجه اجد فیمسنده عن معاد 
اناس الجھنی رضی‌الته تعالی عنه‌عن‌النې صلی‌ایته تعالی عليه وسم قال من 
قرا قل هوايته احد احد عشر مرة بنی الله تمالى لهيتا فیالإنة # فقال عر 
رضی‌الته تعالی عنه اذا نستکتر يارد ولالته فقال رول الته صل‌الته تعالی عامه 
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وسل الله اکر واطیب »وما مااخرجه الطبرانی عن فیروز الدیلمی رضی‌الله‎ 
تعالی عنه ان‌النې صل‌الته عليه وسل قال # من قرأ قلهوالته اخحد مائة‎ 
فىالصلاة اوغیرها کب ابه له را اءة من‌الار #هولهذا المحديث شاهد » واخرج‎ 
الزار عن انس بن مالك عرفوعا فو من قرأ قل هوالته احد مائة الف رة‎ 
فقد اشتری نفسه من الله ونادی مناد من قبل الله تعالى فى واه وف أارضه‎ 
) الا ان فلالا عتيق التهفن له قبله تباعة اىحق فلباًخذها من‌الته عن وجل‎ 
وحمل هذا على من افق له قراءة هذاالعددفعره كله اوقرى له نيةخالصة‎ 
والذى عليه اهل‌الشريعة والصوفة انالراد من امال تلك الاحاديث مايعم‎ 
الاستنابة والماشرة وقد علنا ذلك من عل الفر قينمحديث الاسعارة× وكذلك‎ 
علالناس على قول لااله الاالته سبمين الفا وإستحسنه العلاء » ويأنى ماذكره‎ 
اش الافى والسنوسى ما قوب » وفضل القرآن اظهر من ان بذ كرء‎ 
وما وراء ذلك من اعال البر معلوم » واذا تود تلك الاعال الصالة‎ 
الى ااا ۾ يۇ من علبها من‌اظلل اذا كانت خالضة لته تعالى خالءة من‌الرياء‎ 
والاحرة والمن ولو بلقمة لان الطب لاقل الاماطاب وهو اعنى الثمركاء ولا‎ 
قبل‌الته تعالى الا ما كان خالصاله » وبان‌ادلة حرمة اخذ الاجرة على الطاعة‎ 
كالقراءة وال نكر والمايل والسرع والصلاةوالصوم وء رهاوءدم وصول واا‎ 
بالاجرة حتی لاقاری“ وان ماورد ف‌الاجر اعا هو فى حق الرةيا لاعیر وان‎ 
مااستناه ا )تأ خرون وهوالتعلم والاذان والامامة وبيان الادلة فان للانسان‎ 
ان مل واب عله لغیره واله لاثواب الا بالاخلاص‌فشقاء الليل وبل‌الفليل‎ 
فعلیك با فالما فريدة فى اسما كافية لطلابما قرظها وقرضها افاضل العلاء الاعلام‎ 
کالسد الطسطاوى مفتى مصر القاهرة وصاحب الا ليف الفاخرة من اهل‎ 
المذهب وغيرهم ولذ كر تيذة فيا ورد فى فضل الذكر والذاكربن‎ 
وف خصوص ل اله الاانته «قال‌انتہ تعالی ا یا اماالدن آمنوا اذ کروا الله‎ 
وقالۃمالیھوالذا کرین ابتہ کیا وال کرات اعدابتہ لھ منذرء‎  اریٹکارکڈ‎ 
واجرا عظبا) وقالتعالى( وا ذ کرو 'ابت هکثیراال لک تفحو ن ) وقالتالى(الدن‎ 
م ذکرون التهقیاما وقعودا وعلی جنو جم ) ۾ وفى ال#هين ( انيه تعالى ملائكة‎ 
بطو فون ف الطرتیبتقسون‌اهل ال کرفاذاوجدوا قوماءذ كرون الته‌تعالى تنادوا‎ 
ھلوا الى حاجتک قال فعفو نہ با جعم الى سماء الدنيا الحديث بطوله وف آخره‎ 
فیقول الله للائکته اشھ دک انی قد غفرت لہ فقول٠لكمناللاتکة فیهم فلان‎ 


۲۷ 
یسمنی اجا طاجةفیقول سمانه وتمالی همالقوملایشق بم جلیسهم) واخرج 
ا محا عن سان الفارسی رضی الله تعالى عنه اله كان فىعصابة مذ كرون الله 
تمالی فرہیم رسول الله صلی ایتہ علیەوسل فقال لاما کنتم تقو لون فانی رایت 
الرجة تازلعليك فبادرت‌ان اشا رکم فہا ) وروی الزاران ته ملائكةسیارة 
يطابون حلق الذ كر فاذا انوا علیھم حفوا ہم الحدیث « وفبه فیقولون ربا 
آنا على عباد من عبادك يعظمون ١‏ لاء وبتلو ن كتابك ويصلون عل لبيك 
ويسئلونك لا خرتېم ودلیاهم فقول الته بار وتعالی (اغشوهم رجتی) فبقولون 
ان فیهم فلالا الخ طاءفیقول تعالی(غشوهم برجتی)وروی‌التره‌ذی ای المبادافضل 
عندالته‌تمالی بو مالقيةقال‌الا کرون الت هکثیراقات یار ول‌الته ومن‌الغازیف» سیل 
الله قال لوضرب بسبفه فی الکفار 'وااشرکین حت شکسرو خضب دمالکان 
الا کر ون الله افضل » وروی ااطبرانی لوان رجلا عرة دراهم بق مهاواخر. 
بذ کر الت تمالی کان الذاکر افضل وروی السائی الصلى اله عليه وسل قال 
لامها“ ( سى اينه مائة تسبعةفالماتعدل مائة رقبة من ولد امعيلواجدى 
ايت مائةتحميدة فالماتعدل مائة فر س مسر جة ية تحملينعلىما فى سيبل الله تعالى 
وكبرى النه مائة تكبيرة فالبا تعدل مائة بدنة مقادة متقبلة وهللى التهمائة لمليلة 
ولااحسبه الاقال ملا“ مابینالسماء والارض ولاءرفع لاحد ثل علك الاان 
بای ل ماایتبه) وروی اجد والترمذی الا ہکم یر االکم وازکاھا 
عند ملیکم وارف‌هافیدرجاتکم وخير لكر من‌انفاقالذحب والفضة وخيرلّکم 
من‌ان تلقوا عدو فتضرہوا اعناقھم ویضزوا اعناقکم قالو لی یارسول التهقال 
(ذ کر التەعن‌وجل )وفی.الحدیث قال یقول التهعن‌وجل اا عند ظن عبدی 
بی واا معه ین بذ کرنی ان ذکرنی فی نفسه ذکرله فی‌نضدی وان 
ذد کرای فی ملاء ذکره فیملاء خیر منه ) وف‌الدیث ( یا اما الناس ارتوا 
فىرياض اب نة ) قبل وما ريإض النة يارسول الله قال ( مالس ال دكر) وفى 
التبرا مجلس الصا يكف عن المؤمن الف الف علس من مالس السوء ء قال 
بعضهم اذا اراد الله ان بول عبده فع عاره باب الذ کر فاذا استند بالد کر 
فح الته عليه باب القرب ثم رفه الى جا لس الانس ثم اجلسه على كرس 
التوحيد ثم رفع عنه اجب وادخلهدار القرب وكشف لمعن ال لال والعظمة 
ومحصل لمحينئذ مقام الم قال بعض المثا. عاذا ذ كر الصالمونف لس نزات 
ار جة و مخلق ایت تمالی منها-هابةلاآعطر الان ارض الکفار وکل من شرب من ماما 
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اسل » وکانمعروف الکر خی کثیرا مانقول‌عندذ کرالصا لین تنزل‌الر جةفقال له‎ 
بض ال مر بد ن‌یاسیدی ماذا پنزل عند د کر اده تعالی فانمی علیه م افاق‌ و قالعند ذ کر الله‎ 
تعالیتنزلالطماً نة قال تمالی الاد کرابت تطمثن القاوب ) هذا ما تعلق عطلق‎ 
ذکر الته‌تمالیءواما ماتعلق صوص لاله الاالتهفقدقال‌تمالی (فاعل ا لاالهاہ‎ 
اه )وقال تمالى ( فامامن اغطى واتقى وصدق بالحسنى ) اى كلة التو حيد‎ 
(فسيسرلليسسرى ) ایال نة (وامامن مخل واستغنى وكذب بالحسى) اىكلة‎ 
التو حد ( فستيسره للعسرى ) أى النار » وقال صلى الله تعالى عانه وسل‎ 
افضل ماقلته 0ا والنبیون من‌قبلى لاالهالا الله ) وروی الترمذى والنسای‎ ( 
انەصلى اتهعايەوسل قال( افض لالد کر لاا لمالاانته وافضل الد عاءا دته )وروی السای‎ 
انهصلی‌الته عليه وسل قال ( قلموسىغليهالسلام يارب غلنىماا كرك به ئمادعوك‎ 
بهفقال پاموسی قل لااله الاالته قال موبى عليه السلام يارب كل عبادك نقواون‎ 
هذا قال قل لاالهالاالته قال لااله الاانت اعا اریدشاً خصنی به قال یاموسی لوان‎ 
السموات السبع وعاسس هن غيرى وضما فىكفة ولاالمالاالته فىكفة مالت ,جن‎ 
لالهالاالته ) وروی الترمذى ان انی صل الته عليه وسل قال ر اسيع ثصف‎ 
الاعان والمدلته تملا ۶ امز ان ولااله الااته لیس لها دون‌الته عاب حتی مخلص‌اله)‎ 
وف‌الحدیث ( !انی آت من ری فاخبرنی امن مات یشهد انلاالهالااللهوحده‎ 
لاشرىكلهدخل الإنة) وف انلبر اعد الناس بشفاع بومالقية منقاللاالهالاالته‎ 
خااصا من‌قلبه » وف‌الدیث (لاالهالاایته مفتاحالينة) وف‌انطبر ((لقنوا مواج‎ 
لاالهالاایته فالما تہدم الذنوب هدما ) قالوا پارسول ابه فان قالها فیحیاته قال‎ 
(هى‌اهحدم واهدم ) وف ‌الاحياء لوجاء قال لاالهالااته صادقا بقراب الارض‎ 
ذنوبا غفرله ذلك «» وف الحديث ( ليس علىاهل لااله‌الاالله وحشة فىقبورهم‎ 
و لاف‌النشو ر کال انظرالھے عندالصحة بافضون رؤسهم من‌التراب وبقولون‎ 
الدلتة الذى اذهب عنا الحزن انربنا لففور شكور ) وفبه ( لندخلن ال جنة‎ 
كلك الامن يأبى وشرد عن الله شرود البمير عن اهله )فقيل يارسولالته منذا‎ 
الدی بای فقال من ل قل لاالهالاالته ٭ وقالانهتمالی ( هل جزاء الاحسانالا‎ 
الاحسان ) قال بعضهم الاحسان فى‌الدنيا قول لااله الاالته وف الا خرة النة‎ 
وكذلك قبل فىقوله تمالى ( لان احسنوا الحسىوزيإدة ) قبل المرادبالزيادة‎ 
النظر الىوجهالته الكرع ف النة « وف‌المحديث (انالعبد اذاقال لاالمالاالله انت‎ 
) الى ععيفته فلاتمر على خطيئة الاعحتها حتى جد حسنة فلس الها‎ 


آ 


وعن ایھر رة رض یلته تعالى عنه‌انللهعودا من نوربین دیا لمر ش‌فاذا قال المد 
لاالهالاالله اهتز ذلك العمود فيقول ايته تبارك وتمالىله اسكنفةول كف‌اسكن 
ولتفغر لقاثاها فيقول ابت تبارك وتعالی قدغفرت له فيسكن عند ذلك وع نکمب 
الاحبار رضی‌الته‌تعالی عنه‌قال اوحی انه تعالی‌الىموسى اولامن قول لالدالاالته 
اساطت جهنم على اهلالدنيا «وعنابىالفضل اذادخل اهل ال نة سمعوا اشجارها 
والبارهاوجيع مافما نقولون لاله الاالتهفيةول مضه لبعض كلة كنا نفل عنها 
فی‌دارالدنیا » وف‌الائر من‌قال لاالهالاایتهومدها بالتعظحغغر له ار بع ةآلاف ذنب 
فقل ان لیکن عله هاه اذ نوب قالعغرله من ذنوب اوه واهلەو براه (وقال) 
بعضهم ملازمة ذكرها عند دخول المنزل ننن الفقر * وروى ان من قالها سيعين 
الف رة کانت فداءء من‌النار » وقد ذ كر الش ابوممد اليافى الينى الشافى 
رجە‌الته تمالی ن یكتاب الارشاد والنط رز فیفضل ذکر الته تعالى وتلاوة تابد 
ازز عن‌الش الامام الكير ابىزيد القرطي انهقال مەت فى بعض الا خباران 
من‌قال لااله‌الاالله سبعین الف رة كانت فداءء من‌النار فعمات ذلك رجاءركة 
الوعد اعالا اد خر ا لنضى وعلت ما لاه وکان‌ادذاك شاب ریت معنانقال 
آنه يكاشف فى بعض الاوقات بالجنة واادار وکان فیقلی منه شى“ فالفق 
اناستدعانابءعض الاخوان الى مازله عن اول الطعام والشاب معنا اذصاح 
صحة عظية م»لة وا تع سه وهو قول ا۴ی هذه ای فی‌النار 
فلارأيت ماه قلت فى فى الوم اجرب صدتق‌هذا الشاب فالهمنى ايه سهاله 
وتمالى اناجعل سبعين الف لااله الااته لامه ولم يطلع على ذلك الاالته تعالى 
فقلت فنفسی اللهم انكان هذا الائر حقا والذن رووه لنا صادقون الهم 
انهذه السبعين الغا فداء هذه المرأةام هذا الشاب من‌النار فا استتم هذا اللاطر 
فینفہی الا ان قال الشاب یاعی هذه اییاخرجت من‌النار پرکة ماقلته لها 
نےہدت الله تعالى على ذلك وحصل لى فایدتان اعای بصدذق الار وسلامی 
من الشاب « قال سهل الاسترى رجه الله تمالى ليس لقول لاله الااللة 
واب الااانظر ا وحه الله عن وحل والنة واب‌الاع_ال * وف یران 
ااعبد اذا قال لاله الاابته اعطاءانته من اواب بعد د كل كافر وكافرة وذلك 
لاله لما قال هذه الكلمة فكأنه رد على كل كافر وكافرة .فلا جرم الإسحق 
الثواب بعددهم * وقيل فىقوله تعالى # القواالته وقولوا قولاسدددا يع 
نكم اعانكم # يمنى قولوا لااله الاالته فملى العاقل ان يكثر من ذكرها 


° 
وان!ملها لاهله اقنداء عن كشف‌الته تمالى بم النمة وعى ركت الظلة ء 
وخصبم عزبدالمناية والرجة « ولالما كلةالتوحد وكلُة الاخلاص + وكلة 

التقوى » والكلمةالطيبة والعروة الوق ه وأن.الجنة وداب الساسكين . 
وعدة السالكين » وعدة الساترين « وتحفة الساقين ومفتاح العلوم والمعارف 
من قق ګضمو ما فله جزیل الثواب ومن| کار من ذ کر ها بلغ فاية الآ مال *« 
وخلعت عليه خلم القبول والاقبال فعلیك ہا یکل آن وزمان » وعلی ای 
حال كان * مع‌الاخلاص » لالك النواصى » قال تمالى 3 وما اموا الا 

يدوا الله مخلصين ادن رزقنا الله تعالى الاخلاص ف‌القول والمل . 
وان ختامنا عند اتاء الاحل *« وهذا ماظهر لامد الضف » الاحز 
الحيف ء فى تقربر هذه المسثلة* المعضلة المشكلة « فعليك ذا الببان‌الشافى 
» والایضاح الكاف » وادع لةص؛ر الباع » قليل الماع ۽ بالعفو التام « وحسن 
اظتام » والجدته الذى بنعمته تم الصالحات» وتساراد العطايا وتستفىالركاوه 
» والصلاة والسلام على سيدا جد وعلى آله واععابه وتابمم مادامت الارض 
والسموات » وقد فرغت من تحر رهه الالوكةالمرغوبة «والشرزمةالمطلوبة » 
فوم الائنین الامن من‌ جادى الا خره الذى هو من شور سنة تسع وتسعين 

وماسین والف « من رة من 4 الالف ء وزال به السقاق واللحلف . 

صلى‌انته تمالی‌وسعلیه وعلى آله 
القابعدالف 


۴1 


فإ الرسالة اتاسة ) 


"نبیه‌الغافل والوسنان على احکام‌هلال رمضان 
لاتعة الحققين المرحوم السيد جمد 
ماد نفعنا اوه به آمین 


هذاماوجد على ظهر هذه الرسالة عط مؤلفها رجه اله تعالى بيان‌عدة الكتب 
الى قلت عنها فى هذه الرسالة سوى الكتب الى راجمتها ول انقل عنها أكتفاء 
بغیرها وقدبلفت| کمن خسين كتابا من الكتب اأ#تمدة ف نكت ب النفية متن‌الكاز 
وشرحه ”بین الزبلى وشرحه العرالرائق وشرحه النهر الفاق وحاشية العر 
الاش خيرالدن الرملى والهداية وشرحها النهاية وشرحها نايةالبيان وشرحها 
قع القدبر وشرعالدرر والفرر اش اممیل الناباسی وحاشیتها لاشرلبلالى 
وحاشیتها للملامة نوع‌افندى والاشباه والنظائر وحاشتها السید ال موی ولح 
النفار شرح تور الابصاروالدر الختار وشرحالوهبانيةوحاشيةالسيد اى السعود 
على‌منلامسكين وامداد الغتاحوالبدائع شرع النحفة وشرحاحمع وشرح دررالعار 
وشرخ منية المصلى وشرعالحرر لان اميرحاج والذخيرة البرهانية وفتاوى 
قاضى خان والللاصةوالزازية والتارخالية والفبض واجنیس ومتاراٹ‌النوازل 
و انهاه وفتاویالکازر ونی( وم نكت ب الشافعيةا مهاج وش ر حه لان جر وشرحه 
لارملىوحاشية ابن قاسم على ابن جر وحاشية الشبراملىى عل الرملىوفتاوى الرملى 
الكبير وحاشية علىشرحالروض والانوار ونا بيع الاحكام ) ( وم نكتب 
ألنابلة الانصاف ومتن‌المنتهى وشرحه وشرح الفاية ) ( ومنكتب المالكية 
شرع المقدمة المزية ومختصر ال خليل وشرحه للش عبدالباق ) وغيرذلك 
وایتہ تعالی اع 


اا 
ںایم کوچ 
الرسالة التاسعة 

الجدرتہالذی جمل‌المل نورا بمتدىهعنداختلاف الا راء . واو عسل لسالكيه 
المقين وان اضطربت فبهالاهواء » وقىض له فى کل زمان ر جالاھم علا لمق أدلاء ٭ 
صالوا بسنان اقلامهم وصارملسانيم لنصرته بلا ارعواء » وجعل منهم اكةاربعة 
هماد ٤ة‏ حصنه المتين المنيع » واركان بنانه المشيدالبديع » الىعلاعلكل ناء 
وجمل اتفاقهم اة القاطءة « واأحيجة الواسعة » تى من خرج عنهاضل » 
ومن‌زاغ عنهازل * وان كان ابن ‌ماء الاءءوااصلاةوالسلام على سيدا داشرف 
المرسلين وخاتع الاأبياء « وعلى آله واععاه الاتقباء الحباء « صلاةوسلامادا مين 
ماطلع تج ف‌الغبر اء » وسطع جم ف‌الزرقاء لآ امابعد ) فقول افقرالمباد الى لطف 
مولاه الى د ابنعاندن الن(هذه ) رسالة سميتها "بيه‌الغافل والوسنان » 
على احكام هلال رمضان » جعتها بسدب واقعة وقعتسنة اربعين وماسينوالف 
من هجرة "نينا المكرم ٠‏ صلى ابت تمالى عليه وسل » ابات رمضان المعظم « وهى 
ان جاعة حضروا للة الائنين الاليةلتسع وعشربن من شعبان الحرم * فشيدو 
ادىنائ ب مولا قاضیالقضاة فىدەشقالثام . باپ رأوا هلال رمضانهذاالمام . 
من‌مکان عال وکانن‌السما اعتلال من “حاب وقتام » وذلك بعد ادعاء رجل 
على ا خر عال معلوم » مؤجل ألى دول رمضان الأرقوم « وانكار المدعى عابه 
حلولالاجل ٭ نکر الا | ک عو جب شھادہم بعد ان‌زکاهم جاءةو فحص ءن ذلك 
وسئل » حکماشرعیا مستوفیاشرااطه بلا خللء فکتب الاک مرا اة یستاتی 
فىامفتیالاانام * فى دمشقالشام » على المادة * فافتى المغتىإعحة هذا العكم الى 
على هذه الشهادة » وشوت‌هلال رمضان لذلك . وغرضة الصوم فىذلك 
الوم حبث الاس كذلك » فاعم أائب مولاأا السلطان الاءظم بضرب المدافع 
اللاعلام »بدخول زمضان فصام الناس عدة ايام فاراد بمعض الشافعية » لقض 
هذه القضية » فزع اولاانه اخبره بعض الناس ان جاعة رأوا الهلال صبحةوم 
الاين الذدى "بت اله اول رمضان فادعى ان هذا الاات 2ح علي مدهيه 
ولاعلمذهب اى حنيفة النمانلان ذلك عند ع ياء الجو م تنم عقلا » أذ لإعكن 
ان رى الهلالعشية ثم برىصباحا اصاا ء بث خالفت الشهادة والمحكالقل 
یکو نان باطلين # باتفاق المذهبين » وزع ايضا اناكم من اصله غير ج « 


1 A 

واه خطاصر .ع ٠‏ لان مولا السلطاننصترء اله تعالى ولىذلك الاك سنة كاملة 

عة رمضان الم کور » وانه بدخول رمضان قد انعزل عن‌القضاء ‏ 

صح حکیه ألمسطور ء ولم در هذا الزاع ان‌الشهر اعابت بمدحک الا 
5 زم بعضهم الهراجععبارة الغر منکتب النضة فوحدها دالة على خطاا لا ا 
هده القضة » وان النضة ل شهمو ۱ مذهبهم هده السئلة الجلة *٭ نٹ 
کانذلك الفا امذهبین » یکون اول رمضان بوم اللا0ا لاوم الائنین وبگون 
بوم‌الاربعاه بوم اللاثین من رمضان بلااشکال » أب صومه اذا لمر فی‌ایلته 
هلال شوالء م تعاقدو اوحالفو | على ذلكالمقالء واشاءوا ذلك الام بين‌الموام 
والجهال » ثم بعدذلك استفاض ابر عن كثير منبلاد الاسلام ‏ الهم صاموا 
وم و صام اهل الشام فاع ضوا عن ذلك ولم يلتفتوا الله » واصروا 
عل ماتماهدوا ومحاافوا علىه # وقالوا هده اللاد لاتفيد * لاعتبار احتلای 


المطالععند الشافى وضمموا عضوم وم الاريماء الذى هووم‌المید ۴ ولاکانت 
لل اول نصف الشهر ر على مااثيته عامة اأسلين . .تركوا قوت الوتز المسنون 
فدھ سقان « ¢ لا عبد الناس انرا ورا صلاة العبد » فىذلك الوم 
اسهد » 2 صاوا الد الوم الثای × واشاءوا ذلك بین‌القاضی والدالی ٭ 
ووقع الناس فال جدال ء وكثرالقيل والقال « وصارت مذاهب الاعةامحتهدن 

۾ تة بين الاهلين ٭ حت ارد پسیب ذلك کیر مھم کا بلغا عنم ٌ 
انين لاولئك الزاعين » ا اخطأوا عل مذ هبم قان ٭ صار بعضهم قول 
اعافعلنا ذلك خر وجا من حلاف انى حنيفة النعمان ء وان النضة شهموا 
مده په ف‌هذا. الشان۔ولمری ان‌هذا زور وبہتان» وتلبيس ف الاحكامالشرعيةه 
ونصرة لانفس بلارأى ولاروية كيف والمسئلة اجاعية » ولإ تلف فبا اثنان » 
ول جد للعلاء فبا قولان فلا رأى ذلك بعض مشامخى الكرام » حفظه الله 
السلام ء اخذته الغيرة الد نة * فام لى رر هذه القضية «فعند ذلك شرعت 
فيان النقول اة ء والعبارات الصرحة * البالة عل ان الحطاً الصر.ع 
حوالذی وان الق اع هوالذی اقترا عاو زه واکان 
واګقاد قول ف وعدم اعتبار اختلاف الالع ازم سيان ا وهن 
الاربعة على المذاهب الاربعة فن ذد كر ذلك فى ضمن اربعة فصول »ء احدها 
بیان ماشبت هلال رمضان * ايها فی بان حكر رؤب ة القمر بارا ا انیبان 


۳٤ 
حك قول علماء الوم والسابةرايعها فسان حكراختلاف الطالع ف الفصل‎ 
الاول چی یسان ماشبتبه هلال رمضان ( قال ) لالا الحنفية یکتم وشبت‎ 
رمضان برؤية هلاله وبا كال عدة شعبان ثلائين ( ثم ) اذاكان فى السماء ءلة‎ 
من نحوغم اوغبار قبل لهلال رمضان خبر واحدعدل فى ظاهرالروايةاومستور‎ 
على قول ”ع لاظاهر فسق انفاقا سواء جاء ذلك الخبر من ‌المصر اومن‌خارجه‎ 
فیظاهر الرواية ولو كانت شهادنه على شهادة مثله اوکان تنا اوانئی اودودا‎ 
فىقذف تابف ظاهر الرواية لاله بردي فاشبه‌رواية الاخار ولهذا لايشترط‎ 
الفظ الشهادة ولا الدعوى ولا السك ولا مجلس القضاء ( وشرط ) ليلال‎ 
الفطرمع علد فى الماء شروط الشهادة لاه تعلق به تفم المباد وهواافطرفاشبه سار‎ 
حقوقهم فاشترط له مااشترط لها من‌المدد والعدالة والرية وعدم الحد فىقذف‎ 
وان تاب ولةظ الشهادة والدعوى على خلاف فيه الااذا كالوا فى بلدةلاح اک فبها‎ 
فانهم يصومون قول ةة وشطرون قول عداين لاضرورة ( وهلال) الاضحى‎ 
وغيره كالةطر واذا م يكن فىالسماء علة اشترط لهلالى رمضان والفطر حعءظم‎ 
نقع ال الشسرعى وهوغلبة الظن برهم لان المطلع معد فىذلك الحل والموانع‎ 
منتفبة والابصار سلية والهمم فطلب الهلال «ستقية فالتفرد بالرؤية من بينام‎ 
الففير مع ذلك ظاهر فیغلط الر آی کالو تفرد اقل زیادة من‌بین سار اهل غاس‎ 
مشارکین لەفیالماع فانها ترد وان کان ثقةمع‌ان‌اتفاوت فىحدة المع واقعم كا‎ 
فىالتةاوت .دة البصروالزيادة المةبولةماعفيه تمده المجالساوجهل فيه الال‎ 
من‌التعدد والاحاد وعذا اهر الرواية (و لم ) قدرفيها امع العظم بشی"فروی‎ 
عن‌ابیبوسف اله قدره بعدد القدامة سين رجلا وعن خلف إن ابوب خسمائة‎ 
ب قلیل وعنمدتفویضه الى‌رأی‌الامام ( قال ) فىالحروالحق ماروی عن جد‎ 
) وابی‌بوسف ايضا ان‌المبرة توانر الظبر وجیئه منکل جانب انتهی ( وذ کر‎ 
الشرنبلالیوغیرهتبما لاواهب‌ان الاح رواية تفورضهالی رأی الامامورویا لجسن‎ 
ان‌زیادعن‌ابی حنيفة انه تقبل فبه شهادة رجلین اورجل واصأًتین وان یکن‎ 
فالسماء علة ( قال فالحر ولارن ر جعهذه الراوية و شى العمل علبهاف زمانذا‎ 
لان الناس تكاسلوا عن تراى“ الاهاة فكان التفرد غيرظاهر فى الغاط ولهذا‎ 
وقع فىزمانا فىسنة جس وسين وتسعمائة ان اهل مصر أفترقوا فرقتين شنم‎ 
من‌صام ومنهم من ل بصم وکا وقع لھم فیالفطر بسبب ان جما تايلا شھدوا‎ 
عندقاضى القضاة المحنقى ولميكن بالماء علة فإ ةباهم فصاموا اىالثهود وتبعهم جع‎ 


o 
كثيرواعمالناس بالفطر وهكذا فىهلال الفطر حت ان بعض مشا ح الشافمية صل‎ 
الميدجماعة دونغالب اهل البلدة وانكرعليه ذلك لخالفة الامام انتهى (اقول)‎ 
ووجه مافعله يعض الشافسة الحى عنه فىهذه القضية انهلال رمضان شت‎ 
عندهم بشهادة واحدوان م يكن فیالسماءعلة كاسبأنى اماالادثة الواقعةفزماننا‎ 
) فان الشهادة مقبولة فها اتفاقا لوجود العلة فلامجوز اخالفة فيها لاحد ( ثم‎ 
تقل فىالعر نقولا ندل على ان‌ظاهر الرواية هواشتراط المدد لاام المظم قال‎ 
) والمدد يصدق على‌ائنين فكان مر جعا لرواية الحسن‌التى اختراها انتهى( م‎ 
نقل ان‌هذا اذاكان الذى شهد ذلك ف ‌المصر امااذا جاء من‌مکان آخر خارج‎ 
اللصرفانه قبل شهادته اى الواحد اذا كان عدلا ثقة لاله شقن ف الرؤية‎ 
فیالععارى مالاشقن فی الامصار لا فيها من كثرة الغبار وكذا اذا كان فا صر‎ 
ىء وضع تفع وهال الفطر اذا كانت الساء مصبة كهلال رمضان انتهى‎ 
اقول ) وهذا التذصیل قولالطعاوی قل ف‌الذحیرة وھکذا کر فیکتاب‎ ( 
الاسمحسان وذكر القدورى اله لاتقبل شهادته فىظاهر الرواية وذكر اأكرخى‎ 
لبا تقبل وف ‌الاقضية حى رواية الطحاوى واعقدعليها انتهىوكذا إعقدهاالامام‎ 
ظهير الدبن والمرعبنانى وصاحب الفتاوى الصغرى كا فىامداد الفتاح عن معراج‎ 
الدراية ( اقول ) وهذا وان كان خلاف ظاهر الرواية فیفبفى تر جحه فىزماننا‎ 
عا لهۇلاءالاغةالكىارالد نهم من‌اهل ا لتر جع والاختیارو جزم دالامامالسغناق‎ 
فىشرحه على الهداية الممى بالنهاية وقال قبله وف المبسوط واأعارد الامام‎ 
شهادته اى‌الواحداذا كانت الاء مت ةوهو من ‌اهل المصر فامااذا كانت متغبمة‎ 
اوجاء من خارج المصر اوڪان فموضع ص افع فاه شل عنداا اتھیء‎ 
ولاحفى انالمبسوط منكتب ظاهر الرواية وقوله قل عندا فيد عدم‎ 
اظلاف فيه فی‌المذحب فيكون اطلاق مافى كار الكتب فى عمل التقيد‎ 
وح فلا منافاة بين رواية الطحاوى وظاهر الرواية ف وقد قال فى شرح‎ 
امنية اله اذا سرح بض الاعة بقيد ل رد عن غيره مهم التصبررح مخلافه‎ 
بحب انیمتبر انتهی »كيف وقد صرحبه کشیر من کا رأیت فب ان قیدد‎ 
' ما اطلقه غيرهم اعقادا على فهم الفقيه 3# قال € الامام الافظ الملامة جمد‎ 
ان‌طولون انی فى بعض رساله ان‌اطلاقات الفقهاء فى الغالب مقيدة شود‎ 
لفن واتما يسكتون اعتادا عل حع‎ e ا اي الف‎ 
فھمالطالب اتہی فھذا اذا سکتواعنه فکف اذا صرحب کثیر منم (اقول)‎ 


۳ ۰ 
شب tîz‏ مااحختاره صاحب الغر مزالا کتفاء بشاهدن واو ا اروق 
اقره عليه اخوه الث عر فالنهر وكذا تليذه القرتاشى فاح وان جزة 
التقيب فج النباة والشيع علاءالدن فالدر الختار و اج اسماعبل النابلىی 
ف الاحکام جرم دررا کم وتال آنه حسن ( وما ) عللوا به لاشتراطل 
ام المظيم وهوان ال4م فطلب الهلال مسنقية فيدل على علط من‌انفرد عنم 
رؤتته من واحد اوالنین او اکر غير ظاهر فیزماننا ایضاکا حکاء صاحب 
الغرعن زمانه من‌ان‌الناس فه تکاسلوا عن رای الاهلة بل زمانا اول بذاك 
فانه لاتطلب فيه الهلال الا اقل القلیل ومن رآه هنهم وشېد بدفقد صارهدفا 
اسهامالسنةالسفهاء لتسبه ف منعهم عن شہوامم کا وقع فیزماننا ساة جس 
وعشرن وماتين والف ان رجلا شهد رؤية الهلال فىدمشق فصل له 
من اناس غايةالاذاء حتى صارهزأةو ضهكة وصاریشار البه‌بالاصابع فی‌الاواق 
حت بلغنى عنه اله اقم ايعصبن عينيه اذا دخل رمضان الاآلى مع اله قد 
استفاض اللبر فىذلك العام عن أكثر البلدان ام صاموا کصومنا وشہدجاعة 

لدی قاغی دمشق عل حک قای‌بیروت بائبات الهلال کائباتنا » واما ماتوهم 

من احال ک ذب اهود فبندفم‌بان‌الاصلعدمه‌وبان‌الشرع بی الارعل اطا 
والا فذلك الاحمال مو جود فی کل شہادة الافىشهادةاامعصوم والشرع اکتی 
بالءدالة الظاهرة وفوض الباطن الى العام بالسراتر # م اعم € انه اذا تم 
عدد رمضان ثلائين بشادة فرد ولم برهلال الفطر والسماء *ععية لاحل الفطر 
اتفاقا اظهور غاطالشاهد ویمزر*» واختاف اتر جم فى حل الفطر اذا کان بوت 
رمضان بشمادة عدلين وتمالمدد ولم بر هلال شوال مع‌الحو فقيل محل الفطار 

وقیللا والفتوی‌عل‌الاول كا فىالفض » ووفق الحو قي ابنالمام بانەلامدانه 
قبل شہادما الحو اى اول رمضان لاحل ‌الفطر وان ىعم بحل وا 
خلاف فى حل الفطراذا تم المدد وكان بالسماء علة لاة الفطر و ٬ٿرمضان‏ 
بشمادة الفرد كا حرره فی امداد الفتاح % قال ¢ فى غاية البنان لان الذطر 
مات بقولالواحد ابتداء بل ناء وتبا فکم من شی“ ثبت ضمنا ولا بت 
قصدا براه ان قول الواحد لا قل فی‌هلال رمضان قل افا ف‌هلال‌الةطر 
بناء على ذلك وان کان لاقبل قوله فی‌الفطر اتداء # وسئل 4 جد رجه 
الله تمالى عن ثبوت‌الفطر بقولالواحد فقال ثبت حكرالةاضی لاقول‌الواحد 
ينی لما حك ,ہلال رمضان بقول‌الواحد #بت‌الفطر بتاء على ذلك بعد مام 


tv 
الثلائين # قال شمس الابة فىشرح الكافى وحونظير شبادة القابلة على الاسب‎ 
فالما تكون مقبولة ثم فضى ذلك الىاسقاق‌اليراث مع ان استحقاق الميراث‎ 
لاشت قول القابلة اتداء اتبى $ وف € حاشية السيد مد اى السعود‎ 
عل شرح مللا مسكين‌واذات‌الرمضالية قولالواحد تبعها فاك وت ماشعلق‎ 
بها كالطلاق المعلق والمتق والاعان # بغحالهمزة  وحلول الاجال وغيرها‎ 
¢ ضمنا وان كان شى“ من ذلك لاشبت عبر الواحد قصدا انتهى $ نه‎ 
سرحت عباراٿت امرون بان هلال الاتعى کالفطر ای فلا بد من نصاب‎ 
الشهادة مع اللة و الح العظم مع التو وهو ظاهر اذهب وهو الاح‎ 
کا فیالهداية وشروحها # وف # رواية النوادر اله كهلال رمضان اى‎ 
فيثبت بقول الواحد ان كان فىا“ماء علة وعها فى الحفة فاختلف اع‎ 
قال ) فیالحر لكن تأمد الاول بانه المذهب لآ ثم ) ذكرفى الحر عن شرح‎ ( 
الاسبعانى على عختصر الطحاوى انبقية الاهلة التسعة كهلال الفطر حيث تال‎ 
وامافهلال الغطر والاأعىوغير هما من ‌الاهلةفانه لاتقل فه الاشهادةرجلين‎ 
اورجل وام آتین عدول احرار غیرد ودین کافی سائر الا حکام التھی‎ 
قال) الملامة الخير الرملى فىحاشية اأعر الظاهراله فىالاحلة التسعة لافرق‎ ( 
بينان يكون فىالسماء علة ام لا فىقبول الرجلين لفقد اللة الموجبة لاش تراط‎ 
امع الکثیر وهی توجه الكل طالبين ويژده قول کافى سائر الاحكام‎ 
فاوشهد انان .پلال‌شعبانو لاعلة ثبت بعد اج تاع شىرائط الثبوتالشرعى واذا‎ 
ابت ثبت رمضان باكال المدة ر فانقات ) فيه‌اثبات الرمضالية مععدماللة‎ 
بر رحلین اورحل وامر اتن ( قلت ) ونه والالة هذه مى وغتفر‎ 
فىااضمنيات مالا يغتفر فیالةصديت تأمل انتهى وتام الكلام فى هذه المثلة‎ 
فيا علقناه على الحر هل تمة # فى الللاصة والزازية من كاب الشهادات‎ 
والوجهف ابات الرمضانية والعيد انيدعى ( بضم الياء المثناة ) عند القاضي‎ 
بوكالة رجل مملقة بدخول رمضان بقبض دبنفقر اللصم بالوکااةو نکر دخول‎ 
رمضان فثهد الشهود بذلك فقضى القاضى عليه بالمال فشبت حى“ رمضان‎ 
لاناثبات ی“ رمضان لایدخل حت الیم حتی لواخبر رجل‌عدل ااقاضی‎ 
جى“ رمضان يقبل وياس الناسبالصومبەى فى ومالغم ولايشترط لفظالدهادة‎ 
وشرائط القضاء اما فىالعءد فبشترط لفظالشهادة وهويدخل بحت الك لابه‎ 
من حقوق.المباد الثهى لا قلت ) وانظر هل يشترط فى هذه الصورة اع‎ 


۳A 
اامظم فى حالة الععوكا ف الشهادةعليه ادا املا لكونالمقصود ابات الوكالة‎ 
اتداءوبوت الشهر محصل تهنا ويغتفرفى الضمنى مالايفتفرف الةصدى لم ار‎ 
من صرح ذلك ولاتنس‌مام من ترج صاحب ‌العر الا کتفاء بشاهدن فی‌هلال‎ 
رمضان مطلقا فى غيره بالاولىفتأمل ( ولا ) كان وجوب الصومغير متوقف‎ 
على الثبوت‌اعترض فىالحر قول اكاز وثبت رمضان رؤيةهلاله وعد شعبان‎ 
ٿلاثین بان الاولى عبارةالوافی وهىويصام رؤية الهلال وا کال شعبانقاللان‎ 
الصوم لاتوقف على الوت ولایازم ەن رۇته موند لان عرد ئە لاندخل‎ 
حت اسک انتھی ( واذا ) کان صومه حب برو ته بلا ثبو ت ففاندةما د کره‎ 
فى الللاصة ٣وت ماعلق على کوکالة وعتقی وطلاق فاه گرد وحوب‌صومه‎ 
لامحکم بہذهالاشیاء بللابد من| "بات واثبانه عر دالاهح مالم تضمن حق‌عبد»ومثله‎ 
ماقاله شرح الوهبانرة منحلة ابات صحة صلاة الجعة فى محل فقدتفهبعض‎ 
ژر وطها اذا حدد فه جامع بان يعلق عنقا على صعتهاضه فدعى الرقق عتقه‎ 
ذلك وعلة اجمعةفيه فك حاك رى صعتافيه بمتقه و عتما فبهفوسوغ للحضالف‎ 
. ح ان يصلى اجعة فى الموضع المذ كور وبدخلمالميأت من ا مم بالبميةالتهى»‎ 
وذلك لان صعة المعة لأندخل تحت الحكم قصدا وانما دخلتهنا ابمالتضمنها‎ 
ابات حق العبدوهو العتق » وله نظا ر كثبرةمن جات پاماذ کروهف سل القضاء‎ 
على الناثب فل خااعة  حاصل ماص فيا يتوةف عليه وجوب الصوم علدا‎ 
رؤية الهلال منعدل اومستور لوفى السماء علة والا مع عظم اوائشان‎ 
. علىما اختاره فى العر فى زماننا او واحد عدل اذا جاء من خارج المصمر‎ 
اومن‌مکان عال وسيأتی بوه بابر المستفيض عن اهل بلدة اخرى فاجع‎ 
٠ وان یکن‌شی“ من ذلك فحب باكال عدة عبان واماعند الالكة € فى شرح‎ 
العلامةالفيشى على المقدمة المزية اذا رأوه ت رؤيةعدلين اورية مستفيضة‎ 
اونقل عدلين عن‌عدلين اوعن استفاضة. اونةل استفاضة ءنءداين اواستفاطة‎ 
والا آکل ءدة شمان ثلاثين ولاشبت مغرد بوا ماما بل پازمه هو واهله‎ 
من لااعتناءلءبامه التهى واما عند الشافية  فف متنا )ناج جب صوم رمضان‎ 
باکال شعبان ثلائین اورؤية الهلال ونبو ترو ته بعدل وفیةول عدلان‌وشرط‎ 
الواحد صفةالمدول فى الاصح لاعبد وام واذا صمنابعدل ولم لرالهلال بعد‎ 
الثلاثین افطرآا فالاصح‌وان كانت الماء معية واذارؤی بلد ازم حکمه البلد‎ 
القريب دون البعيد فى الاح والبعيد مسافة القصر وقبل با ختلاف المطالع‎ 


xX 


۳ 
( قات ) هذا اصح والتهتعالى اع انتهى# واما عند النابلة 6 فى متن‌التتهى 
مجحب برؤية هلاله فان لإ رمع صحو للة الكلائين من شمبان لإيصوموا وان حال 
دون‌مطلءه م اوقتر اوعیرهما وجب صومه احتباطاواذا بت رؤتهہلدةلزم 
صومە‌جیع الاس ویقبل فبه وحده خبر مكلف عدل ولو ای اوندون افظ 
الشهادة ولا محختص محا و ثبت قية الاحكام تما التهى لصا ( فقد ) ظاهر 
عا نقلناه ان هذا الاثبات الذى حكيناء اولا سميج باتفاق الا عةالاربعة وابتهتعالى 
اع فو الفصل الثانی Ç‏ فى بيان حكر رؤية الهلال مارا ( قال ) صاحب 
الهداية الامام رهان‌الدن ا)رغينانى فىكتابه تارات النوازل ولااعتباررؤية 
الهلال باانهار وقال ابوبوسف ان كان قبل الزوال فهو اللنلة الماضية وقيل 
اناب بعد الشفق فهواللايلة الانبة وكذلك اذابانبمدالمصر التهى (وةل ) 
فی كتابه المسمى بالجذيس والزيد اذا راوا هلال الفطر بالنهار موا صوم هذا 
ايوم راوه قبل الزوال اوبعده لان الهلال انعا مجعل للايلة المستقبلة هوالختار 
التهى ( وفى ) الذ خيرة البرهانرة ولا عبرة. لرؤية الهلال بارا قبل الزوال 
وبعده وهو الإبلة المستةباة بحوه ورد الاثر عن عر وقال ابوبوسف اذا كان 
قبل الزوال فهو الليلة الماضية انتهی (وفی ) عر الاذ كار شرح درر الحار 
ومجمل الوبوسف الهلال اارئىقبل الزوال للماضية حتىلوكان هلال فطرافطروا 
وصلوا اليد ان امكنهم والاف الد وان كان هلال رمطان صاموا لاله غالبا 
لابری قبل الزوال الاانیکون لیلتین فھکہ بالصوم فی‌اول رمضان اوبالفطر 
فى آخره وجعلاه اى أو حنيةة ومجد وما الاعة الثلائة للدلة المستقلة لاله 
لاوقعالشك فى انه للماضية اوالمستقبلة لم ومتبربه فىذلك اايوم من الشهرا)افى 
لتقن الاصلى اتی ( ونی ) العاوی القدسی ولااعتباررته قبل‌الزوال 
واا الاعتبار لرؤته فى اللة الماماية عند اى حنيغة وقال او بوسف أن كان 
قبل الزوال فهو للاءلة الماضءة وان كان بعده فالجارة التهى ( وفى )اافعض 
واوراوا الهلال يارا لايصامبه سواء قبل الزوال او بعده وهو الاءلة المستقبلة 
ع نی اختار تھی (وفی)فتاوی الامام‌قاضی خان اذا راوا الهلال بارا قبل‌الزوال 
اوبعده لارصام له ولافطر وهو من ‌اللدلة اأستةبلةوقال ابو بوسف اذا راوه بعد 
الزوالفكذلكوانرأوه قبل الزوالفهومنالليلةالاضية وعن‌انى حنيفة فىرواية 
انكان تراه امام الشمس والشمس تتلوه فهو لللة الماضة وان كان راه خلف 
الشمس فهو الاءلة المستقيلة وقال الحسن ان زيإدانغاب بعد الشفق فهو للليلة 


° 
keane 


الماضية وانعاب قبلالشفق فهو لليلةالمستقبلةانبى ( ومثله € فىشرح الهعاية 
ا ,خراح الدراية وفسرالامام بان يكون الى المشرق والللاف بان يكون 
الا مغرب ( وفيه) ايضاعندالكادم عل صوم دو مالك وقالت الشعةلايكرءصومه 
طلقا اى وان كات الماء "صعيةبل هو واجب الى انقالوحاصل الاختلاف يننا 
وینھم ام لايعتقدون الرؤية بل اجتماع الشعس مع القمر وذلك يكون. 
قبل الرؤية بوم فعلى هذا مجحب الصوم فى بوم‌الشك عندهم وعنذاا العبرة 
لارؤية أا رونا اىمن خديث صوموا لرؤته ولان‌الرؤية ام ظلاهر ةف 
علىها الحاص والعام دون‌الاجتماع فانەلاةف عله ال فرد خاصمم اەلامجرى 
فیه اطا اتی ( ونی )البدائم ولورأوا بومالشك الھلالبمدالزوال اوڈله فهو 
لليلةا لمستةبلة فىقول اى حنيغة ود ولايكون ذلك البوم منرمضان » وقال 
ابوبوسف ان كان بعد الزوالفكذلاك وانكان قبله فهو للدلةالاضية ويكون‌اليوم 
منرمضان » والمسئاة عتافة بين | لعابة رویعن ان مسعود وان عر وانس‌مثل 
قو4ما وروى,عن‌عر رواية اخرىمثل قوله وهو قول مائشة وعلى‌هذا الحلاف 
هلال‌شوال فاذا رأو | بومالشك وهووم الاين من‌رم‌ضان قبل‌الزوال اوبعده 
فهو للليلة المستة,لةعند هما ویکون الوم من‌رمضان‌وعنده ان‌رأوا تبل‌الزوالیکون 
لايلة الماضية ويكون‌اليوم بومالفطز » والاصل عندها اله لاتعتبر رؤية الهلال 
قبل‌الزوال ولابعدهواعا العبرةلارؤية بعدعوب الس وعندهلاتترلان الهلال 
لا ریقبلالزوال عادة الاانیکون اتی وهذا بو جب‌ان‌یکون الیوم‌من‌رمضان 
وکو نه بوم‌الفطر ف‌هلال شوال » ولا قوله صل الت تعالی عليه وس (صوموا 
ارؤبته وافطروا ارؤبته امم بالصوم والفطربمدالرؤية )و#ياقاله ابو بوسف عدم 
وجوب‌الصوم والفطر عل الرؤيةوهذا خلاف النص انى ( وفى )ع القدر 
لاتق ان ال4مام قال پە دكلام الللاف فىر ته قبل ‌الزوال من وم الاين فعند 
اى بوسف هومن الايلة الماضبة فجب صوم ذلك اليوموفطره انكانذلك ف آخر 
رمضانوء:دایی حنيفة و جد هو للادلةالمستةلة بلاخلاف » وجه قول ای بوسف 
انالظاهر انه لار قبل الزوال الاوهولليلتين فحكم بوجوب الصوم والفطر 
على اعتبار ذلك ولا قوله‌صل‌الته تعالی عليه وسل صوموا اروت وافطروا 
ارؤبته اوجبسبق الرؤية علىالصوم والفطر والمفهوم المتبادر منهالرؤية عند 
عشي ةا خرکل شېر عند الععابوالتابمین ومن بعد هم خلاف‌ماقبل الزوال من الاين 
والختار قو هما وهوك ونه للستقدلة قل‌الزوال اوبمده الاان واحدا اورأهفق‌نبار 
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الاين منرم ضان فظن انقضاء مدةالصوم وا فطر عداننى ان لابجب عليه الكفازة 

وان رآه بعد الزوال ذكره فی‌الللاصة التهى ل فهذه © جلة من نصوص 

کتب‌النضفة ومثله فیعيرها من کتمہ ماشهو رة ركنا د کرھا خث ةاتطويل 
فان اأنصف القابل احق يكت بالقليل وكلها متفقة على ابه لاعبرة ارؤته 

ارا وان ماٍریف‌الہار يكون لليلة المستقبلة خلافا لای بوسف فلات عا 

ری ارا حک من صوم !ِن کان ارمض‌ان اوفطر ان کان لشوال وهذا هو 

الختار کاس عنالفحومثله فى شرح الزياى وغيره علا بالنص المعلق ازومالصوم 

والفطر علىالرؤية المعهودة وهىمايكون ابلا وهذا ايضا مذهب‌الاعة الثلاثة 

کا سيأ ( ولكن ) نذكر عبارة العر انبين غلط من إيف#مها ونب‌الالط 
الیغیره معانه لإ شهم مذهبد ف ونصها) لورژی فی التاسع والمشمرن‌بمداازوال 

کان کر يته لبلة الاين اتفاقا واتما الللاف فىرۇته قبل الزوال بوم‌الاثین 
فعند آنى حنيفة وجد هو للأستقاة وعند ای بوسف هو لماضة والختار قو لها 

لکن لو افطروا لا کفارۃ علہم لاہ افطروا بتأویل ذکرہ قاضی خان انتھی 

}م4 بعض‌الناس ان #وله وعد اى بوسف:هوالاضية معناه انذلك البوم 

من شمبان فب فطره وان کون للستقبلة عند هما مناه اناایوم‌الثانی من‌رم‌ضان 

فف السو ةا لواقعةفى هذ السنةاذا بت رۇىتەنپارالائنينقبلالزوال يون ومالائنین 

من‌شمبان انفافا ویکو ن اول‌رمطان يومالا اناوةع من‌ابات رمضان و مالائنین 

عالت للقولين فهوباطل الاق التهى ولاخ © از هذا فيم قي وخطاً مع 

فان قول هذ االز ام معنى كر له لماضرة ء:داږې بوس ف کو ن ذلك الوم من‌شمبان 

فرية بلاصيية بل معناء اله جم ل كاله رؤى فى اليلة المامنية وهى ليلةهذااليوم 

والهلال الدی ,ری فیلیلة هذا اایوم اعا یکون اول شنہر لاآنخر شر * علی‌ان 

ماہری ا خرالشہر لایسمی هلالا بلیسمی قرا فصار معنی‌کونه للایلة| اضیةان 

ذلك الیو م الذی رؤی فيه الهلال کون من رمضان فب صومه عند ابی دوسف 

کا تقدمالتصرح بف ءبارةالإداثم وةعالقدير ومح به ايضا فى شرح ا لجع 
وقال حت لوکان هلال فطرافاروا وان کان هلال رمضان صاموا فقول صاموا 

صرح انه من رمطان لامن شعبان ومع ىه كوله الللة المستقلة عندها 
أن هد الرؤية لاعبرةمالان‌الللافق ر ۋتە بوم الاين من شعبان کانقدمالصر. ع 

به ولا شك اله بعد ثلای شعبان تكون اللبلة المتقبله من رمضان سواء رؤى 

الهلال مارا أوف‌الليلة المستقبلة » فعنى قولهم انه يكونلليلة المستقبلة ن كونه 


4 

الالة الماضة لااثبات كونالليلة المستقبلة من رمضان ذه الرؤية فإ وكذا ) 
قول‌العر فی‌صدرالمارة لورؤی فیالتاسم والمشرن كان كرؤته لبلة الثلائين 
انفاقا يعنى انه لأيكون للالة الماطِة لان الشر لايكون مانة وعشرن فلهذا 
لقع خلاف فىهذهالصورة واعاالللاف فىرۇىتە بومالائین قبل‌الزوال فاه 
محتمل كوه الليلة الماضية بانيكون شعبان ملا أاقصا وهذااليوم منعرة شر 
رمضان والهلال الری فی‌النهار لهلالرمضان ومحتمل کون شمبان کاملا وھذا 
الهلال لللة المستة.اة واليومالذى رؤى الهلال فيه آخر شعبان * فتص ركهم 
إاله لللدلة المستقبلة معنا اله الوس للماضية فيازم كول للا تية ضرورة أنالشمر 
لازد على اللائین‌فليس المكم بكوله للا تبة وکو اة ىة رمضان مأخوذا 
من‌هنه‌الرؤية بل مناکال شمبان 'لاثین لان رؤبته مارا غير معتبرة عى آنا 
لاشت ما صوم ولاافطار وااما المعتبر رؤته للا لاغير « وانظر عبارة تارات 
الاوازل وعبارةا لاو ىالقدسى فان فما التصر.ع بان المتبر رؤته للا لمارا 
لالهالمغهومااتعارف بين‌الععابة وال ابعين و من إمدهم کا تقدم فى عبارة اشح 
ي وهذا ‏ کله عندءدم رؤبته للا اما اذا رؤی لبلا قبل رؤته نمار فشمد 
به شهود عندا لاک فلا شك ولاد رة لماقل فضلا عن فاضل أن المعتبر ماشمد 
به‌الشهود فىالللة الما ة کا صرح ذلك ماقدمناء عن‌المحاوی منقوله ولااعتبار 
ارۋىته قبل‌الزوالواما الاعتبار رۇ ته فىاللسلة الماة ال¿ ھوواذا) كان ا لمر 
رۋته للا وبت ذلك بالكمادة امز كاة لدء ناب مولا قاضىالةضاةنا خبراحد 
انەر آەقل‌الزوال او بع ده لایاتفت اليه من وجوه # احدها ان هذه شہادةعل‌الرؤية 
ىغيروقتپاوالسابقة فىوقبا. "انيا ان هذه الكمادة اوفرض معارضتماللشمادةالسانقة 
قدمت الساقة لاتصال القضاء مما » "الها أن هذه الشمادة شمادة على نى كون 
ذلك اليوم من رمضان وااساقة شادة على اثباته كيف ولامعارضة لها بوجه 
» اما على قول ایی وساف فظاهر لا عمت ان رؤته قبل الزوال عنده ندل 
على ان ذلك الوم من رمضان وهذا طق مابت بالشمادة السانقة ٠‏ واما 
علي ةو هما فلانه اذا رى مارا وجعل عندهما للالة المتقبلة لشاف انيكون 
ااهلال موو دا قباها بلبلة خاله أذا ثبت بالبينةالاقة وحود الهلالاءلةالاين 
ورؤی ایضانمارالائنینیکرنذلكاارنی لمارا لالتيناحداعما اللدلةالسانقة الكاتة 
بالبونة والثانةالليلة المستة لة فلا «مارضة اصلا » وهذا كله بعد بوت رؤته 
پارا عند حا شرعى لاتجرد الاخباركاوقع فهذالعام والا فلاشية بوجه 
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مطلقا ف فقد ه حرر إن هذا الاأبات الواقع هذا العام ج موافقلقول 
اكتنا الثلائة بل هو موافق المذاهب الاربغة أيضا لعدم اعتبار رؤتة الهلال 
لارا عند الابمة الاربعة اما عندنا فقد لتالتصرع به 4 واما عندالالكة € 
فقد قال فی صر خلیلورۇ ته بارا للقابلة قال شار حه الج عءبدالباقورۇ ته 
ای‌هلال رمضان اوشوال خلافالمن خصه بالثانى بارا قبل الزوال اوبعدهللقابلة 
فيسقر علی‌الفطران‌وقع ذلك فی آخرشبان وعلالصوم‌انوقع ذلك ف آخررمضان 
وقیل ان رۇىقبادفا ما ضية وبمده فلاقابلةانتهى فۋواماعندالشافىية € ففى بنابيع 
الاحكام لصدرالد بنالاسفراينى ورؤيةالهلالبالنهار لمقبلة ارواية عاش وکاب عر 
رضی‌اته تمالی عنھما التھی( ونی ) الانواز للارد ل واذارژى الهلال بالمار 
بوم الثلائين فهوالايلة الم قبلة رى قبل‌الزوال اوبعده فان‌كان ارمضان ل يازم 
الامساك وانكان لشوال لجز الافطار انتهى ( وفى ) شرح المنهاج لاإن رولا 
رۇيةالهلال فىرمضان وغيره قبل‌الغروب سواء ماقبل الزوال ومابعده بالنسبة 
اماضى والمستقبل وان حصل غم وكان رتفم قدراً لولامارؤى قطما خلافا 
للاسنو ىلان الشارع اعاالاط الحكم بالرؤية بعدااغروب انتھی (( وفی ) شرحه 
لارملى ولا اثرلرؤية الهلال بارا فلانفطرانکانفثلاى رمضان ولاعسكان‌کان 
ف ثلائیشعبان انتھی ( ونی ) حاشية ابنقاسم على شرح‌الروض قال ف‌الارشاد 
ولااثرلرۇته‌نبارا ای لقوله صل ‌ابته تفای علیه‌وسل صوموا لر ته ایبعدرؤ ته 
كقوله تعللى اق الصلاة لد لوك الشمس اىبعددلوكها انتهى ( واماعندالنابلة ) 
فنا مننبى والهلال المرلى بارا ولوقبل الزوال للمقبلة انتهى ( وفى ) الإنصاف 
لمرداوى واذارؤى الهلال لمارا قبل الزوال اوبعده فهولليلة المقبلة هذا 
المذهب سواء كان اول الشهر او آخره فلامجب به صوم ولاساحبه فطر التهى 
( وفى ) الفاية وشرحها والهلال المر ى مارا ولورؤى قل الزوال اول 
رمضان اوغیره اوفی آخرهلللدلة ا)ةبلة نصافلا جب به صوم انان فىاولالشېر 
ولاسباح به فطر ان‌کان فی آخره لاروی ابووائل قال جاء کتاب عر انالاهلة 
بەضها | كار من بەض فافار ایم الهلال ارا فلاتفطروا حتى عسوا اويشهد 
رجلان لمان الہما رآيإه بالامس ءشرة رواه الدارقطنى ورۇ ته هارا مكنة 
لمارض‌بعرض فا لجو قله ضوء الث س اويكوزةوى النظر انتهى ( قلت ) 
وها إلاثر نس فان رؤته مارا لاشای بوت رؤته فىللة هدا النهار 
السانقة كاهو فىصورة مسئلتنا كالاتشاف روت رة ته فىالليلة ااتالية لهداالنهار 
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وهونص ايضا فقول الشهادة على رؤتته فى الليلة الساقة بمدرؤته مارا 
فرؤبته ارا لامع الماك منساع الشهادة على رؤبته ف‌الليلة الساشة لان 
قوله هذا الاثر ( اذارأیم الهلال ارا ) اىف مار اللاثن منرمضان 
( فلاتفطروا فىذلك اليوم حتى مسوا ) اىتفرب الشمس لمدم اعتبار رؤبته 
ارا ( اویشهد رجلان مسلمان انهمارأیاه ) ایر أا هلال شوال ( بالامس 
عشبة ) اىعشبة ذلكالنهار فاذا شهدا بذلك 'بتكون ذلك النهار من شوال 
وبدون ذلك لامجوز الفطر فهذا اذا كانت الشهادة متأخرة عنالرؤية فكف 
اذاكانت الشهادة سابقة واتصل ہاحکم الاک ثم رؤی‌ب‌دها لارا فءدم اعتبار 
رۇتتەنپارا یکون بالاولی کالاحنی فکیف اذا کانت رؤته لارا عرد دعوی 
شت فهل يسوغ لاحد ان ردا الشها ة الساقة المابتة الماصلة بإليكم 
الرافع لاف لوكان ثم خلاف ل( فهذه ) نصوص كتب المذاهب الاربءة 
ناطقة بان رؤته ارا لانوجب صوما ولاح فطرا وانالمعتبر رؤته ليلا 
( فن ) خااف ذلك فقد خالف الاجاع ( وما ) نقلناه من‌هذه اللصوص 
دال على ماقلناه من‌ان قو لهم اله للليلة المقبلة عى اله ليس للللة الماضيةلا عم الات 
دخول الشهر ذه الرؤية والاناقض قولهم لااثرلرۇتە مارا على انالكلام 
فىرۇتته بوم الثلائین من‌شمبان اورمضان ولاشك ان الللة الى بعده تكون 
فن‌الشہر الا خرسواء رى مارا اولا » فعا ن تصر حه بكونه للقبلة اعاهولى 
کو له للاضمة روا عل من ‌قال به کابی وسف کالاحنی على من لادی امام × پاسالىب 
الكلام ۾ واللة تعالى اع (¢ ) بد کتابتی ذلك رأبته بعينەمعزيا الى شرح 
البجعبة لشي الاسلام زكريا الانسصارى ءبدقول المتن والمر فى باانهار لستقبلة 
. فقال مانصه والمراد عا ذكردفع ماقيل انرؤته بوم الثلاثين تكون للالة 
الماضية وامارؤبته بوم اناسع والمشرين فل بقل احد انها الماضية لثلايازم 
انیکون الشہر "مانبة وعشمرن انتهی ولته المد وقوله وامارؤته ال هوهنی 
قول العر تما لفح لورژی فیااتاسع والشربن بعدالزوال کان کرؤته ایلة 
اللاثين اتفاقا اى لأيكون للماضية اتفاقا لاذ كرلكن كان المناسب ان قول قبل 
الزوال لاله بعدالزوال لأس قبلة اتفاقا حتى فى بوم الثلاثين ءج الفصل الثااث 
بیان حکم قول‌علاء جوم والساب فنةول قدصرح عاو اوغیرھم بوجوب 
القاس الهلالللة اللاثين منشمبان فان‌راوه صاموا والااكلوا المدة فاعتبروا 
الرؤية اواكال المدة اتماعاللاحاديث ال رة بذاك دون الل ساب‌والتم ء وقد 
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اتفقت عبارات المتون وغيرها منكتب علانًا المنفية على قولهم شت رمضان‎ 
برؤية هلاله وعد شمان ثلاثين » ومن ‌العلوم انمفاهم الكتب معتبرة فيقهم‎ 
منها انه لاشت بغير هذن » ولهذا ب دماعبرق‌الكاز عامرقال صاحب اهر‎ 
فی‌شرحه مانصه وحاصل کلامه ا یکلام الکاز ان‌صوم رمضان لایازمالاباحد‎ 
هذبن فلايازم قول الموقتين ابهيكون فىالسماء للة كذا وان كالوا عدولا‎ 
فايع كافى الايضاح قالمحد الاعة وعليه اتفق اعحاب ابىحنيفة الاالادر‎ 
والنافى وفسرف شرح المنظومة الموةت باجم وهومنبرى ان اول الشمرطلوع‎ 
الحم الفلانى والاسب وهو منلعقد منازل القمر وتقدر سيره فى معن اأجم‎ 
هنا » وللامام السبكى الشافىى تألف مال فيه الى اة اد قولهم لان الحساب‎ 
قطمى التهى كلام البر » وسن ذد كر ان المأ خرن من‌الشافعة ردوا كلام‎ 
السیکی » وف ‌الاشباء والنظاتر قال بض اعابنا لابأس بالاقاد علىقولاأخجمين‎ 
وعن مدن مقانل اهكان يسألهم ولعقد قوله بعد انستفق على ذلاف حاعةمنهم‎ 
وردء الامام السرخسی بالمحدیث لإ من اتی کاھنا او جما فق د کفر عا ازل‎ 
على مد صل‌الته تعالی عله وسل) اتھی ر قال ) العلامة لوح حاشية الدرر‎ 
والغرر والحديث اخرجه امعان السەن والماک وه بلفظ ( من آی‌کاهنا‎ 
انيما فصدقه اقال فقد کفرعاانزل علی‌ مد ) واخرجه ابویلی بسندجید‎ 
منانی‌عر افا اوساحرا اوکاهنا » والکاهن من عبربالشی“ قبل وقوعه‌کانا لامع‎ 
وف امحكم هوالقاضى بالفيب . وفى مختصر النهاية الديوطى هوالذى بتعاطى‎ 
انبر عن ‌الكامات فى المستقبل وبدعى معرفة الاسرار * وف القاموس العراف‎ 
كشداد الكاهن » وقال الطاب هوالذىتماطىمكان ا )سروق والضالة وحوها‎ 
»وف المغرب هواأم انتهى واأجم هوالذى عبر عنالستقبل بطلوع الم‎ 
وعروبه ۰ وفی‌شرح المقاد النسفية اذاادعى الم بالحوادث الا ية فهومثل‎ 
) الكاهن التهى ما ذكرء‌الملامة لوح وقد اطال فىذلك اطالة حسنة ( كن‎ 
اعترض بەض عشی الاشباه الاستدلال هنا بالدیث المذ کورباندلا بعد انقال‎ 
انالمرادمنه النهى عنتصديق الكاهن ووه فياخبربه عن ا لوادث والكوان‎ 
النىزعوا أنالاجتاعات والاتصالات العلوية تدل عليها وهوالمسى عإالاحكام‎ 
وحکمها لاصع وان‌ادعو! الجزم با كفروا امارد المحسابمثل ظهورالهلال‎ 
فیالیوم الفلانی ووقوع‌الحسوف فی لل ة کذا فلاتدخل ف‌النهی بدایلاند جوز‎ 
ان تل مایم به مواقت الصلاة والقلة انتهى » فالاولى الاستدلال بالاحاديث‎ 
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الدالة علىاعتبار الرؤية لاالمل فانه صلىالته تعالى عليه وسم قال( صوموا لرؤته 
وافطروالرؤته ) وقال ( فانم علیک فاكلوا المدة ) ولنقل فاسئلوا 
اهل المحساب بل قال ل حن امة امية لانكتب ولاحسب) ( وماذ كره ) 
عشی الاشباه قدرآیت نحوه منقولا فی اواخر فتاوی الکازرولی قال 
وف‌ا لامع الكيبر فى معام التفسيرفقوله تعالى ( وما كان الله لبط لتك عل الغيب) 
قال‌الفقیه رضی‌الته تعالی عنه ان ماخبر به الم لایكونغيبا فلابناقض قولەتعالى 
( لايع من فىالسموات والارض الغيب الا الله ) وهو على وجهین انان 
امم قول انهذہ الکوان علوقات لته رات بامره وھی دلیل على 
بەض الاشاء فاه لایکو ن کفرا وان جملها تارات فاعلات نفسهالایکون 
غا لان مایعرف بالمحساب لایکون باک ان مبرة من کیلات اوا)وزونات 
اوالمعدودات لوعف مقدارها بالكل والوزن والعدد .يكن ذلك علا بلقب 
فكذلك مايعرف بالرمل ولاه قول بالظن وغالب الظن ليس هاا بالفيب لان 
الحققين من المي مجعون على اله عل بذلبة الظن لان هذه الاجرام الملوية 
محتاج الماسب الى م ساحتما ومعرفة سيرهاومطرح شماعهاوانعايعرف ذلك بطريق 
التقريب لاعلى المحقيقة فم خطی* ومصیب . واماالدیث فان بت فهو ول 
عل کهان المرب والعرافین فام کانو | مشرکین بزعون‌ان‌الأثير للذإك الاعظم 
واله هوالفاعل نفسه ومن قال مثل قولھم وصدقه, فیه‌فهوکافر وامااذاصدق 
با مساب والکواکب ٠ع‏ اعتقاده بالا امارات واسباب فلا هذا هواصل اذهب 
فاحذظه انتهى لصا ( رحعنا ) الى اصل المسئلة فنقول المحاصل إن للجأخرن 
ثلائة اقوال نقلها الامام الزاهدى فى الةنية ( الاول ) ماقاله القاضى عبد اجار 
وصاحب جع الملوم الهلاباس بالاعقاد على قول الحجمين ( الثانن) ما قله 
عنانمقاتل الدكان يسألهم وإعقد على قولهم اذا اتفق عليه جاعة منهم (الثالث) 
مانقله عن شرح الامام الس رخس ان الر جوع الىقواهم عند الاشتباه بميدلحديث 
لاہن انی کاھنا ) مم تقل ايضاعن تمس الاعة الحلوالى ان‌الشرط عنداافیوجوب 
الصوم والافطار رؤبة الهلال ولايؤخذ فيه قول اأخجمين « ثم نقل عن جد 
الاعة الترجالى اله اتفق اععاب اى حنيفة الاالنادر والشافعى اله لااد عللقول 
الممين فىهذا انتهى ( وقد ) ذكر الاقوال الثلائة ابن وهبان فىمنظومته 
جازما بالرا جع منها فقال لإ وقول اولى النوقيت ليس عوجب » وقيل نم 
واللعض ان كان يكثر ) (أونى) الدر الختار ولاعبرة بقول الموقتين ولوعدولا 
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على المذهب التهى ( وقى ) العر عنغاية البيان من قال برجع فيه الى قولهم‎ 
فقد خالف الشرع التهى (وفى) ممراج‌الدراية ولايتير قول اأنجمين بالاجاع‎ 
ومن رجع الى قوله فقد خااف الشرع وماحكى عن قوم امم قالوا جوز‎ 
ان جتهد فىذلك ویعمل قول الخومینغیر ج لدیث (من‌انی کاهنا) والمروی‎ 
عله صلی‌التہ تمالی عليه وسل ( فان غم علیکم فاقدروا له) ای باکال المد کا‎ 
جاء فیا لحدیث کذا فی‌المبسوط ولا جوز للم انيمل محساب نفسه ولاشافی‎ 
رجهالله تعالى فيه وحهان التهى لوقد) نقل فی‌التتارخالية ماص من‌الاقوال‎ 
قل عن مذيب الشافسة اله لاجوز تقليد اأجم فى حسابه لافالصوم ولا‎ 
فی‌الافطار وان فی‌جواز. الل محساب‌لفسه وجهین التهی » ومقتضی سكوته‎ 
عاہه اهار تضاه ولامانع من‌حواز عله به لنفسه اذاجزم مه لاصرحواه من‌حواز‎ 
التسحر والافطار بالعرى فى ظاهرالرواية وكذا لواخبره عدل انا لسع بٹ‎ 
ومال قلبه الىصدقه له انيعقد على قوله وغطرف‌ظاهر الرواية كان التتارخالية‎ 
ايضا وكذا الاسير فى دار المرب :حرى قىدخول الشهر ويصوم وعليه‎ 
فيكن اانوفيق بينالاقوال الماضبة حمل الةول بالملبه على الجواز لنفسه‌اولمن‎ 
صدقه والقول بعدمه على الوجوب فلايازم الاخذ قوله ولامُبت بدالهلال‎ 
اتفاقا . هذا ماظھرلی وات تعالی اعل # واما عند المالكية € فق عتصر الشح‎ 
خليل انه لاشبت قول المخجم قال شارحه لش عبدالاق لافىحق لفسه ولا‎ 
فی حق یرہ وا وکاله ومن لااعتناء لھےبامیہ وال الحاسب الذی بحسب قوس‎ 
الهلال ونوره وف‌کلام بعضهم اله الذی بری‌ان‌اول الشهر طلوع الخ الفلاى‎ 
والمحاسب هوالذى بحسب سير الس والقمر وعلى كل لايصوم احد بقوله‎ 
ولايقد هولفسه على ذلك وحرم تصديق جم وقتل اناعتقد تأر الجوم‎ 
والما الفاعلة النتهى م واماعند الشافمية € فى الالوار للارد بيلى ولامجحب‎ 
ععرفة منازل القمر لاعلى المارف ما ولاغيره التهى ( وفى ) نايع الالحكام‎ 
ولاعبرة بقول الحم مطلقا فلايصوم وان عإ باساب انه ال على الاظهر‎ 
اذحکیمه ع 8 انتهى٠ وفى) شرح الهاج لابن جر لاقول ج او لاحب‎ 
الصوم قول مجم وهومنلعقد الحم وحاسب وهومن لتقد منازل ار وتقدر‎ 
سيره ولامجوز لاحد تقليدهما نم ل#ماالعمل إجلهما ولكن لامجز جما عنرمضان‎ 
کا حه فیالحموع وان اطال جع فی‌رده انتهی ( وی ) شرحه لارعل وفهم‎ 
من کلامه ای کلام الہاج عدم وجوبه بقول انب بل لامحوز نم له ان مل‎ 
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محسابه ومجزيه عنفرضه على العقد وانوقع فامحموع عدم اجزالُعنهوقياس 
قولهم انالظن وجب العمل ان جب عليه الصوموعلى من‌اخبره وعلب على ظنه 
صدقه واللاسب فیمعنى الم اذى برى اناولالشهر طلوع الم الفلا التهى 
ممصا رو فى) حاشية الشبراملسى على الرملى عندقوله ثم له انيمل حاب قال 
ابن قاسم على ابن جر (سئل) الشهاب الرملى عن ا لمر جع من جواز عل الحاسب 
محسابه فیالصوم هل عله اذا قطع بو جوده ورؤته امو جوده وان زر ته 
فان ۱ کم قد ذکر وا للهلالثلاث حالات حالة شطع فېا بوجوده وامتناع رۇ ته 
وحالة قطع فما بوجوده ورؤته وحالة نقطع فېا بوجوده وجوژون رؤته 
(فاجاب) بان عل المحاسب شامل للمسائل الثلاث انتهى ( وفى ) شرح الرملى 
ايضا و“مل كلام المص ثبونه « ١‏ » بالشيادة مالودل الحساب على عدم إمكان 
الرؤية وانضم الىذلك ان القمر غاب لملة الثالث على مقتضى تلك الرؤية قبل 
دخول وقت الهشاء لان الشارع ۾ تقد الحساب بل الغاه بالكلية وهوكذلككا 
افتی به الوالدر -جهالته‌تعالی خلافا للسبک ومنببعه انتهى ((قلت) وعبارة والده 

فىفتاواه ( سئل ) عن قول السبكى لوشهدت ية برؤية الهلال للة الثلائين 
من‌الشهر وقال الحساب بعدم امكان الرؤية تلك الدلة عل قول الحساب لان 
الحساب قطىى والشهادة ظنية واطال الكلام فىذلك فهل يعمل عاقاله املا وفيا 
اذارؤى الهلال لمارا قبل طلوع الشمس بوم‌التاسع والعشرن من‌الشهروشبدت 
بينة رؤية هلال رمضان لبلة الكلائين من شعبان هل تقبل الشهادة ام لا لان 
الهلال اذا كان الشهر كاملا يغب لاتين اوأاقصا يغب ليلة » اوغاب الهلال 
اليلة الثالثة قبل دخول وقت المشاء لاانه صل اله تمالى عليه وسل كانيصل المشاء 
لسقوط القمر الثاكة هل يعمل بالشبادة املا (افاجاب) بان ا مولب فا" سائل 
الثلائة ماشبدت به البينة لان‌الشهادة نزلهاالشارع مزل الىةين » وماقاله‌السیی 
صردود رده عليه جاعةمن المأ خرن وليس فى العمل بالبينة .مالفةالصلاتهصلى الله 
تمالىعليە وسل » ووجه ماقلناه ان الشارع للعةد الحجساب بل الغاه بالكلية قول 
( حن‌امة امية لائكتب ولامحسب‌الشمر هكذا وهكذا ) وقال ابن دقيق الميد 
ا لحسابلامجوزالاعتمادعلیەف‌الصبام انتهی‌والاحتمالات الى ذکرهاالسبک قول 

ولانالشاهد قدیشتبه‌علیه الااثرلها شرم‌الامکان وجودهاف‌عیرها من‌الشهادات. 
٠٠۵‏ قوله بوه بإالشهادة رفع ثبوت على الهبدل من‌فاعل شعل وهوكلام المع 

والموصول فىقوله مالودل فى محل نصب مفعول شل منه 
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انتھ یکلا م الرمسل الكير ل وفصل ) الحقق ابن عر بإانالذى يتوه فا لودل 
الحساب عللكذب‌الشاهد بالرؤية انالمحساب ان الغق اهلهءلى أن مقدماته قطعية 
وكان الخبرون منهم ذلك عدد التواتر ردت‌الشهادة والافلا قال ؤهذا اولى 
من اطلاق السبكى الناء الشهادة | د حكورة واطلاق غيره قولها انتهى , 
ملفصا ( لكن ) اعترضه عحشيه الملامة ابن قاسم بان اخبار عدد التواتر اعا 
فيد القطع اذاكان الاخبار عن عسوس فتوقف دلى حبية تلك القدمات 
والکلام فيه انتهى يعنى ا نكون تلك اأقدمات حسية عير سبط بل هى‌عقلية 
ای عبر مدركة باحدى الحواس والعقلى لالت بالنواتر لإله عاي" فيه اع 
الكش كا الغلاسفة فى قدم المالم والالزم بوت قدمه لاتفاق معظمم 
عليه وان كانوا كفارا اذ ليس منشرط اواتراسلام لرن كاف شرح الع ررر 
لان امیر حاج والته تعالی اعل فل واما عند المدابلة € فف الفاية وشرحها 
من باب صلاة الكسوف ولا عبرة قول الهمين ف ىكسوف ولا غيره #اعبرون 
به ولامجوز عل به لاله من‌اار حم الیب فلا مجو زاصدقهم فیشی“ من‌الغيبات 
انتهى ( فسرث ) عل اله لااعتاد عل مانقوله علاء الوم وال حاب فى ابات 
الشمر لمدم اء اره فی‌الشرع املق فيه وحوب الصوم اوالأطر على الرؤية 
لاعلى القواعد اافلكية ظهر وبين طا من عارص رؤية اشر فى عامنا هذا 
الكابتة بالبينة التى اعبرها الشارع صلى الته تمالى عليه وسل وب الاحكام عليها 
گرد الاخار عن جاعة ام راوا الهلال ارا واعقد على ذنك حت صام 
بوم عیده بلا مسوغ شرعی بل گحض الاحتال المقلى الخالف صوص ‌اشرع 
التى اعترها الابة الحنردون واتباعهم المعةرون ولا حول ولا قوة الابايته الى 
المظم ف الفصل الرابم ‏ فان حكم اختلاف المطالع اع انمطالع الهلال 
تلف باختلاف الاقطار واللدان فقد ری لھلال :فی بلد دون آخر کا ان 
مطالم الشعس نحتاف فان‌الشمس قدتطلم باد وبکون اللسل باقا فی بلدآخر 
وذلك مبرهن عله فى كتب الهيئة وهوواقع مشاهد لإ وفى ) فتاوى ا محقق 
ان عر صرح السب والاسنوی بان المطالع اذ اختلفت فقد يازم هن رؤية 
الهلال فىبلد روه فالا خرا من غير عكس اذ الابل بدخل فىالبلادالشرقية 
قزل دخوله ف ‌الغرة وخ فيلزم عند اختلافها من رؤته فی الشرق رؤته 
فی الغربی من غیرعکس » واما عند اتحادها فیلزم من رؤ ته فی احدھمارۇ ته 
فى الآ خر ء ومن تم افتى حع باله لومات اخوان ى بوم واحد وقت‌زواله 
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واحد هما فى المشرق وال خر فى المغرب ورت الغرنى اشرق لتقدم موله 
واذا بت هذا فى الاوقات ازم مثله فی‌الاهلة وايضا فالهلال قدیکون فیا )شرق 
قريب اء س فيستره شعاعها فاذا تار روما فى المفرب بعد عا فيرى 
اتهى ( لكن ) اعترض قوله ان اللنل دخل فى البلاد الشرقبة قبل دخوله 
ف الغربية باه لوس علىاطلاقه لان محل القبلية اذا امحد عرض البلدن جهة 
وقدرا أى جهة الجنوب والشمالوقدرا بانيكون قدرالعدن عن خط الاستواء 
سواء التهی # ااه که قال ف شرح الاج للرملى وقد لبه الاج الررزى 
على ان اختلاف المطالع لاععكن ف اقل ٠‏ هن أربعة وعثىرن فر ھا وافتی ه 
الوالں رھ ایت تعالی والاو حه الما تح د مدي ة کا افی به ایضا انتھی ( قات ) 
وذ کر القهستانی عن الجواهر حدده عسيرة شمر فصاعدا اعتبارا قصةسلمان 
عليه السلام قال فانه قد انتقل کل عدو ورواح من اقلم الى اقلم وبی نکل 
مما مسيرة شر انتهى وفى دلالة القةصة على ذلك نظرفالاول اولى لان الطاهر 
من قوله لاعکر ن ال انه قدره بالقواعد الفلكة و من‌اعتبارها هنا 
کاعتبارها فى اوقات الصلاة کا سبأتى ل فتلحص ) حقق اختلاب المطالع وهذا 
٤ا‏ لازاع فيه واتغاالزاع فی اله هل متیر ام لال( قال ) الامام رالد ن‌الزیلی 
فى شرخه عل اكز اذا رأى الهلال اهل بلد ولم ره اهل بلدة اخرى جب 
ان يصوموا برؤية اوائ ككف ماکان على قول من قال لاعبرة باختلافالمطالع 
على قو قول من |عترهبنظر انکان هما تفاو ٿ يٹ لاعاتلاف E‏ وان‌کان 
ا اکٹر ا مشا ع عل اله لایعتبر تی اذا صاماهلبلدةثلائین وماواهل 
بلدة اخرى تسعة وعشرن وما جب علمم قضاء بوم والاشبه ان بستبرلا نکل 
قوم غاطبون عا عندهى والفصال الهلال عن شماع الشعس تلف باختلاف 
الاقطار حتى اذا زالت الس فى المشرق لايازم ان تزول فى اأغرب وكذا 
طلوع الف ر ووب الشعس بل کا مح رکت الشعس درحة فتلك طاوع فجر 
لقوم وطلوع شس لا خرن وعروت لبعض ونصف لیل لفیرھم ٭ وروی 
ان ابا موسى الضرر الفقيه صاحب الختصر قدم الاسكندرية ستل عر 
سمد على مثارة الاسكندرية فیری الشعس زمان طول بعد ماغبت 
فی البلد احل لہ ان غطر نقال لا ومحل لاهل اللد اذکل عاطب عاعنده 
از والدلل) على اعتبار ر المطالم ماروی ع نکریب ان ام الفضل بمشه 
الى معاوية اشام قال فقدمتالشام فقضيت حاحنباواستل على شر رمضان واا 
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بالشام فريت الهلال ليلة الجمة م قدمت المدينة فى آخر الشهرفسلنى عبدالته‎ 
ابن عبان ثم ذكرااهلال فقال متى ريم لهلال قات ليلة امة فقال انت رأ يته‎ 
قات فم ورآء ااناس وصاموا وصام مماوية فقال كنا رأبناء ليلة ااسبتفلانزال‎ 
نصوم حت كمل ثلاثين اونراه فقات اولا تكتنی برؤية معاوبة وصيامه فقال‎ 
لا مکذا اما رسول الله صلی الته تعالی عليه وسل رواء الماءة الا الذ-ارى‎ 
وان ماجه انٹھی ( وما ) اځتاره من اعتار اختلای ااطاام هو آأقد عند‎ 
) الشافسة على ماه الامام النووى ف الهاج علا بالديث الم كور (قال‎ 
الرملى فى شرحه عليه ولانظر الى ان اعتبار ااطالع حوج الى حساب و کم‎ 
مين مع عدم اعتبار قو لھ کا لاله لايازم من عدم اعتباره فى الاصول‎ 
) والامور العامة عدم اعتباره فى التوابع والامور الحاصة/التهى ( قلت‎ 
عل‌ان عدم اعتباره قباس العا هو لخالفته نص الديث المعلق وحجوب الوم‎ 
والفطر على الرؤبة دون الحساب ولامخالفة هنا فيه لص بل هوموافق لظاهر‎ 
ان عباس ولانص العلق فيه الوجوب علي الرؤية ناء‎ ٠ النص الم ذكور عن‎ 
علیاعتارالوجوب فیحق کل قوم رؤ ھم کا فی‌اعتباره فی‌اوقات الصلاة فهذا‎ 
4 تہ مؤبد لا اختاره الزبلمى من اعبار اختلاف الطالع لإ لكن ) المحقد اراج‎ 
عندأا اله لإإعتبار_به وهوظاهر الرواية وعليه اتون كااكنز وءيرء( وهو‎ 
الج عند النابلة كا فى الانصاف ل وكذا ) هومذهب الالكية ف الختصر‎ _ 
وشرحه لش عبد الباق وع الطاب بالصوم سار الاد ان نقل ہوته‎ 
عن‌اهل بلد ما اىباامدلين والرواي ةا !فيط ةعنهمااىعن الىك برؤية المدلين‎ 
اوعن رؤية مستفرضة التهى ( قال ) العلامة الحقق الشي كال الد ين بن امام‎ 


وصا رالو زالت او عى بت الشعس على قوم دون آخرن و حب عل الاو لی الظهر 
وا مغرب دون اولك « ووجهالاول عوم الطاب فىقولهصلى اله تعالى علره وسل 
_ صوموا معلقا عطلقالرؤية فىقولەارۇ تە ورۇية قوم يصدق |سمالرۇيةفيلبت 
ماتعلق م نع وم اکم فم الوجوب تخلاف الزوال والفروب‌فانه ثبت تماق 
وم الو جوب عطلق مسماه فی خطاب منالشار ع والته تمالی اعلانېی(قلت )ولو 
تعلق ع وم الطاب عطلق سمی الاوقات ازم المرجالءظم نکر رها کل بوم حلاف 


YoY 
الهلال فابهفىالسنة مرة ( ثم ) اجاب‌الحققان‌الهمام عن ا لديث ا مار قولهوقد‎ 
تقال ‌ان‌الاشارة فقول هكذا الى حوماجری نه وبین‌رسولام‌الفضلوح لادلیل‎ 
فيهلاڼمثل باوقع من‌کلامه لووقع للام نحک لاله ل یشهد عل‌شهادة غیره ولاعل‎ 
کر الا کم( فان )قبل اخبارهعن‌صوم معاوية تضمنه لاله الاما( جاب )باه‎ 
ريات بافظة الشهادة ولوس فهوواحد لات بشمادته وجوب‌القضاءعلىالقاطى‎ 
والته تعالی‌اعل» و الاخذبظاهر المذهب‌احو ط انی ( قال) 'فیالفتاویالتنارخانية‎ 
وعلیه فتوی الفقیه ابی اللیث وبه کان فی الامام الحلوانی وكان قول لورآه‎ 


الهلال لاباح فطرغد ولاتتراك التراو .ع هذه الابلة لان هذه الجاعة لإيشهدوا 
باارؤية ولاعلى شبادة غيرهم واأعا حكوا رؤية عیرهم ٭ ولوشېدوا ان قاضی 
بلدة كذا شبد عنده انان برؤية الهلال فىلبلة كذا وقضى باد يما جازلهذا 
القاضی ان يکم بشهادتما لان قضاء القاضى حة وقدشمدوا به انتهى(قلت) 
لكن قال ف‌الذخيرة البرهانية مانصه قال شمس الابمة اللوانى رجهالته تعالى 
اع من مذحب اصعابنا رجهم اله تعالى ان اللبر اذا استفاض وتحقق فیا بين 
اهل البلدة الاخرى يازمهم حك هذه البلاة التهى ونقل مثله الش حن 
الشرنبلالى. فىحاشية الدرر عن المغتى وعزاه فى الدر الختار الىالمحتى وغيره 
مع انهذه الاستفاطة ليس فيا نقل حكم ولاشبادة لكن لماكانت الاستفاضة 
بعتزاة ابلبر المتواتر وقد بت بها ان اهل تلك البلدة صاموا بو مكذا لزم امل 
بجالان الراد ابلدة فپاحا ک شرعی كاهو المادةفالبلادالاسلاميةفلادانیكون 
صومھم مبنیا عل حکم حا کھم الشرعى فكانت تلك الاستفاضة عمنىنقل الحكر 
اكور وهى اقوى منالشبادة باناهلتلكالبلدةرأوا الهلال بومكذا وصاموا 
دوم کذا فاجا جرد شهادة لافيد القين فلا تقبل الااذا شهدت عل ا لمك 
اوعلى شمادة غيرهم لتكون شادة معتبرة شرعاوالافهى عرد اخباراماالاستفاضة 
فاا تفيد البقين كاقلنا ولذا قالوا اذا استفاض‌وتحقق افلا ناقماتقدمعن ةع 
القد ر« ومسل وحود الافاة فالمل على مأاصرحوا "كه والامام الحلوانی 
مناجلمشا. ع المذهب وقدصرح يانه امن مذهب اصحابنا وكتبت فيا علقته 


Ye 
على اأعر ان المراد بالاستفاضة تواتر اللبر من‌الواردن من تلك البلدة الىالبلدة‎ 
الاخرى لامجرد الاستفاضة لاما قدتكون مبنية علي اخبار رجل واحد فيشيع‎ 
اللبر عنه ولاشك ان‌هذا لايكفى بدلبل قولهم اذا استفاض اللبر وحقق فان‎ 
المقيق لايكون الاعا ذكرنا وابتهتعالى اع (وقد) تلص ماحرراء » ومحصل‎ 
ماقررناه * من ‌المسائل الاغرقة والحتمعة » فى هذه الفصول الاربعة ءانا )مول‎ 
عايه » والواجب الرجوع اليه » فىمذاحب الاة الاربعة الحنهدن »كا هو‎ 
احرر فىكتب اتباعهم اأمقدن » اناثبات هلال رمضان ء لأيكون الابالرؤية‎ 
ابلا اوباکال عدة شعبان » واله لاتعتبر رؤیته فی‌النهار » حت ولوقبل الزوال‎ 
واله لايعقد على ماخبرداهل المقات والساب و اتم ۾ خالفته‎ ٠ على ال تار‎ 
شرددة نا عله افضل الصلاة والتسلم»وانه لا لاءرة پا لای ب المطالع و ف‌الاقطار»‎ 
ما جک باک : براه « فیازم ارہ بع المل‎ ٠ الإعند الثافى ذى الل الزخار‎ 
امضاه ۾ کاذکره ان‌ جر وارتضاه» وةللانه صار من رمضان ا‎ &ِ 
ذلك ا لمك ومقتضاء » وهذا آخرما یره الله تعالی وقضاه »من اكلام علي احكام‎ 
هلال رمضان ورؤياء » على بد عبد ا تقر الىعنه وعلاه مد عابدن عفاعنه‎ 
« مولاه » وعاوز عن‌هساو به وخطایاه » و صلی يته تعالی عل سمد نا د نه و تیاه‎ 
وحبدبه وەصطةاه ول آله واصحاند ومن والاه »وذلك فیمنتصف ژوال سنة‎ 
ار بان ومأتبن والف من عرة من حاز اقصى الشرف واعلاه « والجدلله‎ 
رب‌المالین‎ 


-«اإ الرسالة لماشرة چ 


ا حاف ال کی النببه محواب ماشولالفقه 
للعالم العلامة البرالعر الفهاءة 
السيد جدامين الشهيربإن 
عایدین رچهالله ولفعتا ٠‏ 

به آمین 


Ye 
و‎ 


إلرسالة العأاشرة 
ر ا 
اا چ 
الجدلته وكنى » وسلام على عباده الذي اصطنى (وبعد) فقول الفقير العفو 
مولاه انی » جد امین ان عاندن الحنى » هذه رسالة جعتما لسان قول القاثل 
مانقول الفقيه اده الا ۾ ه ولازال عنده الاحسان 
فیفت‌علق‌الطلاق‌بشہر » قبل ما بعد قبله رمضان 
فان البيت الثمانى نشد على عدة أاوجه والح فما عتاف وهو من الالغاز 
المويصة » والضات الغويصة « وقد ذكره بض علانًا السادة الحنفية » 
فالكتب الفقية » فنهم مناقتصر ومهم من زاد *» ومنهم من أجل وعنام 
من اوضع المراد . وقد رأيت انير علاسنًا زيإادة على ماذكروه » فاردت جم 
حع ماینوه » راجا منااولی تعالى خلوص النية * وبلوغ الامنية » وقد 
سمت هذه الرسالة باحاف الذكى البيه «مجواب مابقول الفةيه » فاقول وبالله 
استعين ف ىكل حين » قال الامام الملامة خاعة امحققين . اش جد کال ادن 
الشهير بان العام فىشرحه على الهداية اأسمى قح القدبرقبي لكنايإت الطلاق. 
ومن مسائل قبل وبعد ماقیل «نظوما 
رجل عاق الطلاق بشہر . قبل مابعد قله رمضان 
وصوره ثلاث لاله اماانیکون جیع ماذکر لفظ قبل اوجچیعه بعد اوجع هما 
فن امم کالبیت یلنی قبل بعد فیبتق شېر قبله رمضان فیقع فیشوال وفی حوه 
ثلاث صور اخرى وذلك لاله لاځلو من اله اذاكرر لفظة بل مرة واحدة 
ان غلل بنهما بعد کان‌البوت وقد عرفت‌حکمه اولایغلل بل یکون اذ کور 
عض قبل نحوف‌شهر قبل ماقبل‌قبله رمضان فیقع فیذیاسحجة ومن‌انه اذا کرر 
لفظة بمدسة واخدة ان يلل بينهما قبل قلب البيت وحكمه ان يلنى بعدقبل 
فق شېر بعده رمضان فيقم فی شمان اولاخال بلا!ذ کور عض بعد حو 
. فیشېر بعد مابعد بعده‌رمطان فیقع‌فی‌جادی الآ رة انتهى وقدنةله عنهالعلامة 
انش على نفام المقدسى فىشرحه على نظم الكاز لان الفصج ثم قال وقد 
نظمت الإواب عن الكل قولى 
ذاك شہر بعد الصبام فان جح « ت قاب فاه شعبان 
اوعد صرفا انی جادی » اوقل شېر به القربان 


Yoo 1 ١ 
وقوله قلب بتقدم اللام علىالباء اى قلب ما انشد اقا بان قال بد‎ 
ماقبل بعده » وقوله شہره القربان اى التضحية وهو ذوالحة قال ا مقدسى ثم‎ 
دذكرت القاعدة التى يعرف اا جوابفقلت‎ 

قابل القبل بالذى هو بعد *» وسواه بى عليه البيان 
وتأمل فطنة وذكاء » فه تدرك الوجوء امان 
انتهى « وقداشار قول الان الى ماذكرءالملامةالشح تق‌الدن امن ف شرح 
النقاية ونقله عنهالملامة الج ز نن جم فکتابهالعرالرائق على کنزالد قاق 
من‌انهذا البيت يكن انشاده على انرة اوجه احدها قبل ماقبل قله اهاقل 
مابەدقله اقل ماقبلبعدە رابەها بمدماقبل قله خامسها بعدمابعد بعدەسادسبا 
بمد ماقبل بعده سابعها بعد مابعد قبله "متها قبل مابعد بده والضابط يا 
اجتقع فيه القبل والءد ان يأنى قبل وبعد لان کل‌شهر بمد قبله وقیل بده 
فبتق قبله رمضان وهو شوال اوبده رمضان وهو شمان انتهی » وقال 
فىالنهر الفاق وحاصاها اما ان يكون المذ كور عض قبل اوبعد او الاولين 
قبل اوبعد او الاول فقط اوقل بان بدن او عکه التھی * قلت و ماصل 
حكمها ان اراد عض قبل ذوالحجة وف عض بعد جادى الآخرة 
وق‌قبلین مماساقین اولاحةین اومفصولین شوال وف‌بمدن كلك شمان وقد 
تلهر ان مدارالجواب على هذه الاشهر الاربعة ونظم ذلك بءض الةضلاء فقال 
مض قبل ذوعة عض بمد ه فالجادى الاخيرذا اعلان 
مع یلین کف ماکان بعد . فهو شوال عکسه شمبان 

فهذا جلة مارأبته اعلماشا فىجواب هذا الال ورأيت مثله شرح الجموع 
فىالفرائض والحساب للملامة الاشعولى شارحالالفية حيث قال هذا اليت 
من‌نوادر الاسات واشر فها منى»وارقها ممنى ,تمل على انية ابات نالتغيير» 
والةدم والتاأخيره و تفر ع مندمسائل كثيرة حتى قال بعض الفضلاء الهبسقل 
على حو مائة الف مئلة منااسائل الفعي.ة والتمالبق الاغوية بشرط الام 
عدم‌الوزن الشعرى والزيادة عند الاجزاء شيا لطيفا ليس بالكثير وقد رفع 
هذاالبيت لاملامة جالالدین ابی عرو انا اجب رحه‌الته تمالى بارض‌الشام 
وافتى فيدوايدع «واصل وفرع فال هذا البيت من ال عالى الدقيقة التىلايمرةها 
فی مثل هذا الزمان احد وقد سئات عله عصر واحبت عا فيه كفاية فقلت 
هذا البيت بنشد على ماية اوجه لان مابعد قبل الاولى قد يكون قبلين وقد 


ل۲6 
یکون بدن وقدیکواان مختلفین فهذه اربعة اوجه کل منها قد یکون قله 
قبل وقد کون قبله بعد صارت مانية فاذ كر قاعدة ہنی علیها تمبیرا یع وهی 
ان گا اجقع فيه مہا قبل وبعد فالةما لان کل شهر حاصل بعد ماهو قبله 
وحاصل قبل ماهو بعده ولابتی حینثد الابمده رمضان فیکون شمبان او قله 
رمضان فیکون شوالا ولم بق الاما جیعه قبل اوجیعه بعد فالاول هوالشهر 
الرابع من رمضان لان مەی قبل ماقبل قبله رمضان شهر تقدم رمضان قبل 
شهرن قبله وذلك ذوا ىة وااثانی هو الرابع ايضا ولكن علىاامسكس لان 
مەی بعد مابعد بغده رمضان شهر أخر رمضان بعد شهرن بمده وذلك 
جادى‌الاً خرة فاذا تقرر ذلك فقبل‌ماقبل‌قبله رمضان وا عة وقبل‌مابعد بده 
رم‌طان‌شمبان لان الى بەدەرمضان وذلكشمبان وقېبل ماقبلبعدەزمضانشو ال 
لان ا اہی قبله رمضانوذلكشوالوقلمابەدقىلە رمضانشواللانالمەىايضاقله 
رمضان فهذه‌اربعة ثم اجر الار بعة الاخر علىماتقدم فان بعد ماقبلقبله رمضان 
شوال لان‌المعنی قبله رمضان وذلك شوال وبعد مابعد بعده رمضسان جادی 
ال خرة لان مامد بعده شمبان وبمده رمضان وهو ج-ادى الا خرة وبمده 
ماقبل بعده رمضان شمان لان انى بەدەرمضان وذلك شمان وعد مابعد 
قبله رمضان شعبان لان‌المعنی بعده رمضان وذلك شمبان هذا اظ ماوجدته ‏ 
منقولا عنھ رجەایتہ تمالی انتھی کلام الا شمولٰی رجدایتہ تال ل فصل 
هذا کله مبنی على ان ماماناة لاحل لھا من‌الاعی اب وہل ان تکونموصواة 
اونكرة موصوفة فتكون فى محل جر باضافةالظرف‌الدى قبلها اليها وفما انية 
اؤحه ايضا الاول قبل مابمد بعده الثالى عكسه اى بعد ماقبل قله اثالث 
قبل ماقبل قبله الرابع عکنه ای‌بعد مابمد پعده المسامس قبل ماقبل بده 
السادس عکسه ای بعد مامد قبله ااسابع قبل مابعد قبلها ثامن عکسه ای بعد 
ماقبل بده واحکام هذه المارة a‏ 2 الابقة فاته هنا شم 
الطلاق ف‌الاول فی جادی‌الاخیرة وف‌اثانی یدیا ةوف ‌الثالك والسادس 
والثامن فىشوال وف‌الرابع والمامس والسابع فىشمبان فالارباالاخيرة على 
تقدبر الموصولية اوالموصوفية بعكس احكامما على تقدر الالفا ء کا سيأثى اله 
وقد ذ كرالستة عشروجها العلامة شج الاسلام خالة المفاظ اش جد بدر 
ادن الغزى العامرى مفتىااسادة الافعية فىدهشق اة وبين احكا مهابنظم 
لطيف هو ذكرا رجه ماا ماغاةمفرعةمن يتين كار ايت ذلك عطه الشروف» وصور له 


Yo¥ 
مانقول الفقيه ايده الا ء ه ولازال عنده. الاحسان‎ 
ففتى علق الطلاق بشہر » قبل ماقبل قبله رمضان « ذوالحية‎ 
فت علق الطلاق بشهر ء قبل مابعد بعده رمضان » شهبان‎ 
فىفتى علق الطلاق بشهر » قبل ماقبل بعده رم‌ضان » ثوال‎ 
فى علق الطلاق بشهر » قبل مابعد قله رمضان » شوال‎ 
فى فتى علق الطلاق بشهر ٭ بمدما قل قله رمضان ء شوال‎ 

فتی علق الطلاق پشهر *٭ بعد مابمدبعده رمضان » جادی‌الا خرة 
فیفتی علق الطلاق بشهړ » بعد ماقبل بعده رمضان » شمبان ٠‏ 
فىفتی علق الطلاق بشهر » بعد مابمد قله ره‌ضان » شعبان 
ثم قال وللسبکی هذه اأسئلة مؤلف هو عندیحطه وله حواب‌عن 
اليتين منفاوم جع ماقیل‌فیه ثم ذکر نظم الامام السبک نقلاعن خطه 
ولکن‌فه ؟ حریف‌واختلال نظم ثمقالواجاب فقیر عفوالته تعالی جد 
ان النزى المامی لطف الت تعالى به قول 
هالك می جواب ماقيل نظما « من سؤال محفه الاتقان 
عن فتى علق الطلاق بشهر » قبل ماقبل قله رمضان 
موت عاما اجاب عنه هان ا[ ۾ حاحب الير ڏو التق عمان 
ان عضت يعد فك « فی‌جادی الاخری ری الفرقان 
ذوالحجة المرام اذاما « محضت قبل لطلاق زمان 
ماجەت ذڏن ال قلا ٠‏ 2 عك وا لق ا)زان 
قبل المراد شوال فاع « ومن المد قصدنا شمبان 
كل ذا حيث الفيت ما وهذا « بط ذاك الجواب والتبيان 
واذاما وصلتها نماد » قبل مابعد بده رمضان 
م طد عة محض قل » فه شوال عدم اډ ن 
ر شعبان ثم سوی ذا » عکس ماص ف‌الزمان بان 
ثم ما ان وصفتها فكوصل ء خذ حوابا قد عه الاحسان 
ا البدر الفغزى ( اقول ) وياله انما الواقعة فىالدؤال علىثلائة 
اوحه لاما اما ان تکون ژاندة او موصولة او نكرة موصوفة فان كانت زايدة 
فا جواب مام مصورا مفصلا وان كانت موصولة او موصوفة فن قبل مابمد 
بعده رمضان‌قع فی‌جادیالاً خرة لان الشهر الذى بعديمده رمضان هورحب 


AV‏ رسائل ان عدن 


YoA 
فالذى قله جادى الا خرة » وفىعكس هذءالصورة حو بعدماقبل قله رمضان‎ 
شع فىذى الحجة لان الشبر الذى قبل قبله رمضان هو ذوالقعدة فالذى بمده‎ 
ذو الحجة وى عض قبل بقع فىشوال لان الشهر الذى قبل قبله رمضان هو‎ 
ذوالقعدة كامس فالذی قله شوال * وفیعکسه می حض بعد بقع فی‌شمبان لان‎ 
الشهر الذی بعد بعده رمضان هو رجب فالذی بعده شعبان فهذه اربع‎ 
صور » وبتقاربع سواها « الاولى قبل ماقبل بعد الثانية عكسها اعنى بعدمابعد‎ 
قله « الثاكة قبل مابعد قله ءالرابعة عكهااعنى بعدماقبل بعده ء وحكرالاريع‎ 
عكس مام فا اذا الغيتما » فنالصورة الاولى من هذه الاربعاذا كانت ماملغاة‎ 
شع فی شوال کاله قال قبل قبل بعده رمضان فرم‌ضان مبتداً واول الظروف‎ 
الضاى بفضها الى بض خبره والجلة صفة اشر الواقع فىالسؤال وحمير‎ 
بعدہ عا على شر فانى قبل مع ما اضيف اليه وهو بعد لاله هو عين المراد‎ 
من !اضمير المضاف اله بعد فصي ر كأن قلا الاول قداضيف الى ذلك الضمير‎ 
فکانه قالبشمر قله رمضان وذلكشوال » وعلى‌هذا الوجهيكون الظرفالواقع‎ 
بعدما محرورا» واذا كانت موصواة اوموصوفة تقعف‌شمبان أنه قال بشهر قبل‎ 
شېرقبل بمدەرمضان اوبشہر قبل الشہ‌رالذی قبل بغده رمضان فقبل المضاف الى‎ 
مامفةلشېرالواقمقا لوال وضميره المتقر فه عاندالالموصولوقبل المضافالى‎ 
بعد خرمقدمو مرها لم ستقر فبه عاد على رمضان و رمضانمبتدامۇ خرو ا جلةمنالبندا‎ 
وانلير صلة اوصفة لا والضمير المضاف اليه بعد اند على ما والممنىعلقالطلاق‎ 
بشهر موصوف بكولهقبلالشهر الا خر إلى رمضان استقرقبل بمدذلكالشهر‎ 
الآ خر فلن قبل عد کاس لان الشهرالذی قبل‌بعده رمضان هورمضان نفسه‎ 
فبقيت ما حال ة كوم موضولة اوموصوفة عبارة ءن رمضان فباضافة قبل الها‎ 
رصي ر أنه قال علقه شهر قبل رمضان وذلك هو شمبان » وهکد؟ الكلام‎ 
فىالصور الثلاث الباقيةفن كل صورة ما كان الجواب فبا شوالا أوشعبان على‎ 
تقد ر الغاءما يكون ال جواب فما بالمكس على تقد ر موصواما اوموصوفتها ف‎ 
الصورة الالية منها اعنى بعد مابعد قله رمضان على الالغاء بقع فی‌شمبان لان‎ 
احق إعده رمضان و ذلك شمان کا س وع تقد رهاموصولة قعفشوال لان اذى‎ 
بعد قله رمضان هورمضان نذه فالذی بعده هو شوال » وف الماثة اعی قل‎ 
مابمد قبلەرمضان على الالناء نقع فىشواللان المەىقبله رمضان وذلك شوال کا‎ 
.مى وعلى الوصولية قعفىشعبانلان اذى بعد قبله رمضانهورمضاننفسه كام‎ 


Y4 
فالذى قله هو شعبان » وفى الرابعة اعنى بعد ماقبل بعده رمضان عل الالغاء‎ 
قم شمان لان المعی بعده رمضان وذلك شعبان وع الموصوليةىقعفىشوال‎ 
لانالدذی قبلبءده رمضان هو رمضان نفسه فالذی بعده شوال * وهکدا ول‎ 
غلى تقد رها تكرة موصوفة كمها حك الموصولة لإ والماصل ) أن ماالواقعة‎ 
موصوأة اوموصوفة فىهذه الصور لار عبارة عن رمضان لان ضابطها ان‎ 
قشع بعدما ظرفان عتلفان فتکون صلتها او صفتها قبل بعده رمضان او بعد‎ 
قبله رمضان وکل شهر واقع قبل بعده وبعد قله فبلقی احد الظرفين‎ 
مقابله فتكون ماعبارة عن رمضان کا قلنا وحينئذ فتنظر الى الظرف الاول‎ 
اذى اضيف الى ما فى هذه الصور الاربعة فان كان لفظ قبل كان انى‎ 
قبل رمضان وهو شعبان وان کان لفظ بعد کان انی پعد رمضان وهو‎ 
وانما كانت هذه الصور الاربعة على تقدر الموصولة اواو صوفة‎ ٠ شوال‎ 
عکس الاحكام الى جرت فيها على تقدير الغاء ما لان ماالملذاةحرفزاندلاغل‎ 
له من‌الاع اب فلایکو ن الظرف الذى تاها مضافا البها ادلا يضات الىالمرف‎ 
فاذا اسقطنا احد الظرفين المتكررين عقابله بق الظرف الا خر مضافا الى ضمير‎ 
الموضوففاذاكان الظرف الباق هواظ قبل صارا می بشېر قله رمضان ولاف‎ 
) شوال وان‌کان لفظ پعدصار المعی بشہر بده رمضان وذلاث شمبان از واذا‎ 
علتماقر رناه فنقول الضابط الاصرلصور اأومولية اوالموصوفة المالية انه‎ 
امان تعض قېلاوبعداو مختلطا وعل‌الاختلاط فاماان یکو ف الظرفان ا)تأخران‎ 
الاذان بعدماحدن ای قبلین اوبعدین واماان يکونا عختلفين اما التعحض فالراد‎ 
فی تحض قبل شوال ونی ض بعد شمبان واما القسم الثانى وهو الانختلاط‎ 
فان‌کان الاخیران فد مدن فأنکانا قبلین فا راد ذوالع ةوان 16 بعدن‌فالراد‎ 
جادی الأ خرة وع هذه أربعة صوز » وان اا لبن وتحتهما أزبعة‎ 
صو رة المالية تلظرة فیهماالیالظرف الذی قبل‌ما فان کان‌افظ قبل ‌فالمراددمبان‎ 
اولفظ بعدفالمراد شوال (وبمبارةاخرى) لامخلو المتأخر ان اماان مدا او ملفا‎ 
فان اتحدا فلوقبلين والسابق عليه ماقبلايضا فشوال اوبمد فذوالعجة ولوبعدن‎ 
والسابق علیهما بعد ايضا فشعباناوقبل فمادی الآ خرة وان اختلقا والسابق‎ 
علیهما قبل‌فشمبان اوبعد فشوال ( وببارة اخری ) ان‌صدر قبل‌والاخران‎ 
مثله فشوال اوعکسه فعمادی اوتلفان فشعبان وان‌صدر بعد والاخیران ثله‎ 
فشعبان اوعكسه فذوالجة اومختلفان فثوال ا وبمبارة اخری ) ان وقع قبل‎ 


۰ 
قبل بعد ن فعجمادیاو بعد بعدن اوبمدقبلین‌اوبین بعدن‌فشوال وانوقع بمدقبل 
قبلین فوا عة اوبعد بعد اوبعد قبلین اوبین قبلین فشمبان وایتهتمالی اعل 
( وهذا ) ماظهرلقكرى الفاتر *« ونظرى القاصر» فى حل هذا الحل» عانندفع به 
الشبه وتعل » مييناموهابمون الملم الفتاح»احسن بيان واكلايضاح . عام 
اره مسطورا ف ىكاب ء ولاسمعته مخطاب » والجد لته الك الوهاب » الذى 
الهم الصواب ( وهذه ) صورة تفريعالمانية على تقد برا اوصولبة اوا اوصوفية 
نظير الصورةالساقة التى ذكرها البدرالغزى على تقد رالالغاء 
» فىفتى علق الطلاق بشبر ه قبل ماقبل قله رمضان » 
» فیفتی علق الطلاق بشہر » قل مابعد بعده رمضان ٭ 
٠‏ فىفتى علق الطلاق بشهر » قل ماقل بعده رمضان ٭ 
» فىفتى علق الطلاق بشبر * قبل مابعد قله رمضان » 
» فىفتى علق الطلاق بشهر » بعد ما قبل قبله رمضان ٭ 
» فیفتی علق الطلاق بشہر *» بعد مابعد بعده رمضان ٭ 
» ىف علق الطلاق بشېر » بعد ماقل بعده رمضان » 
« فیفتی علق الطلاق بشہر » بعد مابعد قله رمضان ۰ 
( وقدتبعت ) البدر الغزى فنظمت جيع هذه الاقسام الام « معبيان هذه 
الاحكام «بنظم رشيق » وجازاليق «فقلت وبالله التوفيق . وبيدهازمةالعقيق 
خذ جوابا عقوده ا)ارجان « فيه عا طلبته "بيان 
عجمادی‌الاخيرق عض بعد » ولمكس وة ابان 
ثم شوال لو تكرر قبل » مع بعد وعكسه شمبان 
ذاك ان تلغ ما واما اذا ما » وصات اووصفتها فاسان 
جاه شوال فیعض قبل » ولمکس شعبان جاءالزمان 
وجادی لقبل مابعد بعد » ثم ذو جة لماس اوان 
وسویذا بمکسالغاماافهم » فهوتحقیق من‌هم‌الفرسان 
فصل قدءامت ان‌الذى اقتصر ءايه لاوا مبی‌عل‌الغاءما والذی ذ کر 
هنا هواأحقيق فى المسثلة ولاادری لای شى“ اقتصروا عليه مع إن ذلاك ام 
راج الىالعربية والاصل عدم الالغاء علىان الط تلف باختلاف التقدبرلاله 
ان جر الظرف المتوسط كالا خير بتمين تدر الالغاء لانه يكون «ضافا الى 
الظرف الاول لان ماالزادة الداخلة بن المضاف والمضاف اله وكذا الداخلة 
بين‌الإار والحرور كمن والباء ومن لاتبطل عله حو اعا الاجلين ولاسيا بوم 


4 
وغيرمارجل وتحوعا قلبل فما رجة عا خطیئانېم واننصب تین تقد ر كوا 
موصواة اوموصوفة والظرف الذى قبلها مضاف البها فينبنى ان براعى لنظه 
فاب محسبه ( وقد ) عضت المسئلة على الملامة الحرر والفقية اشير 
الد اجدالططاوى صاحب الاشيةالفاتقةعل الد رالتار فى عام تة وعشرن 
وماسنین وااف بعد ر ری لهذ الرسالة فارسل الى رسالةلبعض تلامدته فی‌هذه 
امل #تضمنة للاحقالات التى ذكرلما والصور الى قررتبا » وفما ان‌العقيق 
ان هذا حك يوب الى الربيةواله‌یؤاخذ مقتضی لفظه کا فی مسئلةالکسافی 
عمد بن الحسن‌الشميرة انى » واراد عسثلة الكساى ماذكره فى ‌الدر الختار 

قول وسأل الکسائی عدا عن قال لامماله 

فان ترفق يإهند فالرفق اعن » وان خرق يإهند فرق اشأم 

فاات طلاق والطلاق عن عة * ثلاث ومن حرق اعق واظلٍ 
٤‏ نقع فقال ان رفع لاا فواحدۃ وان نصبها ثلاث اہی ( واقول ) نظیره 
ايضا مافی من التنو ر لوقال انا سارق هذا الثوب قطع ان اضاف وان نوله 
فلا وهذا هوالمنقول وان محث فيه بمضهم‌بانه بنبنی ان فرق بین‌العالم وال اهل 
نم لم يعتبروا الاعاب فى مسائل زلة القارى وان عبرا نى على اجد القولين 
الامدحين ولكنذلكلاضرورة وال حرج صو'ا للصلاة عن الفساد والته ول التوفيق 
والسداد فو "به ظهر لك ما تقرر ساقا ان المتر فىصورة اجقاع قبل 
وبعد الفاء احد المتكررين معغيرالمتكرر واعتبار احدالمتكررين الاخر سواء 

کان اولا اووسطا اوآخرا هذا هو صر عالكلام السابق وكلام‌الحر محالفه . 
حیث قال بعد ذک ر کلام الشمنی الذی ذکراه سانقا وحاصله انالد کور ان 
کان عض قبل وهو الاولوقع فیذی اة وا ن‌کان عض بمد وقع فی‌جادی 
الآ خرة وهوالامس وع فىالوجه الثانى والرابع والسابع فىشوال لان قبله 
رمضان بالغاءالطرفين الاولين وقع فیالثالكث والسادس والثامن فیشمبان لان 
بعده رمضان‌بالفاء الطرفین‌الاولين انى فان مقتضاه ان‌المعتبر فىصورة الا جقاع 
هوالاخير المضاف الى الضمير كا هو صرح ثيل بالثالى والرابع والسابع بناء 
على تريب الثمنى فان فى هذه الوجوه الثلائة الظرف الاخير هولفظ قله 
فاهذا اوةمه فىشوال وف‌الثالكث وااسادس والثامن الظرف الاخير هو لفظ 
بعده فلهذا اوقعه فی‌شعبان و حک بان الى هو ااظرفان الاولان ايا كا قبلين 
اوبعدن اوعتلفين ولاح اله مناقض لانقله عن‌الشمنى ولا قدمناء عن الفح 


1 
nase eon e‏ 
وغيره‌فانه‌علی ماد کرهلایکو نالانی قبل‌وبعد وبه تلف الک فاندقع عل‌ما دکره 
الشعنى وغيره فى الو حه الثانى والثالث والرابم فىشوال وف‌السادس والسابم 
والشامن فى شان . ولهذا قال اش علاء الدن الحصكنى فى الدر الختار فبقع 
تحض قبل فیذی اة وکعض بعد فی‌جادی الاخری وقبل اولا اووسطا 
او آخرا فی شوال وبع دكذلك فی شعبان لاااءالطرفین فبتق قله او بده 
رمضان اہی » فصرح پان المعتبر احدالمتكررن بمدالغاء الا خر عقاله فیاى 
مکان کان م نع قوله اولا فی شوال وتایا فی شعبان صوابه المکس وعرادہ 
بالطرفين قبل وبعد اطلق علمما ذلك لا ينهما من التقابل # خاعة & يشيه 
ما حن فيه بض اوجهه ماذ كرءالملامة الاثمونى شرح الحموع اله حاءه 

ورقة فبا هذءالابات 
ماذاقول ذو الفؤاد المنتبه » ومن رقف الفضل امىر ته 
فى ارك أخا شقىقا وفتى *٭ «)» قال أا او انا اناه 
وادام کل ارله وقدغدث » نسبة ذا اثانى علينا #شتبه 
فامان‌بکشف اللبس عن‌نسبته » لکی تین حکمه من نسبه 
قال فکتيت 
الجدلته عل ما هن به * جدابه بکشف لبس المشتبه 
هذاالفی‌القائل لتاب » محوی الذی خلفه من نشبه 
فانترم‌طری قکشفە لی * تلف على بصيرة من نسبه 
فاسقط الضدبضد بتهى » هنا بك الال الى لفظ ابه 
ای تسقط ابافی مقابلة ابن میتی بقی من الکررات لفظ اده‌الذی فی آخرالبیت 
قيب به ٠‏ وهذا آخر مايسره المولى امبده الضعيف ذىالقرمحة القرمحة . 
والفكرة ال جرمحة ء فى هذه الرسالة الفائفة فى باجا « البارزة للطامما ء المغنية 
لطلا۔ہا ٭ بفصیم خطاہہا ٭ صااما الله تمالی من غر حسوہ شدح فی مبانہا « 
او يطعن فى معانما » والجدته اولا وآخرا وظاهرا وباطنا وصل‌الته تمالى على 
رسوله وعبده * وآله وصبه وجنده آمین 1 
٠١‏ هذا الشطر الرابع لايتزن نظمه الاباثبات الف انا ونقل حركة إلهمزة 
من ابى الى نونابن قبلها وقطع حمزة ابن ‌المضان الى ابه بدون ياء على لغة النقص 
فالاساء اة وبتزن‌ايضا حذف همزة انا والفها وحمزة ابو معقطع ال#مزات 
الثلاث الى بمدها وهذااولى لذوله اخف عل ‌اللسان منه 


هذه رسالة الابانة عن اخد ۰ 
الحضانة للعلامة المحقق والفه 
المدقق الس جد امين‌ان‌السد 
عر عاند نن نةمناالله به 
آمین 


4 
ەي الرسالة الحادية عشرة م 
رار اچ 

دته وکنی » وسلام على عباده الذن اصطن «» وبعد فيقول الفقير مجدامين 
الشہر بان عابدن هذه رسالة سميتها الابانة عناخذ الاجرة على الحضانة دعا 
الى تحر رها حادثة الفتوى الا نة فاقول الضانة بقح الماءوكسرهاتربية الولد 
والماضنة المرأة نوكل بالصبى وقدحضنت ولدها حضانة من‌باب طلب کذا 
فا مغرب والضن مادون الابط الى الكشم وحضن الى“ جانباء « وهل هى 
حق من بت لها الحضانةاوحق الولدخلاف *« قبل ‌بالاولةلاتحبر آن‌هی امتنعت 
ور جه عير واحد وف‌الواقمات وغیرها وعلیه‌الفتوی وف‌انللاصة قال مشاعنا 
لاتجيد الام عليها وكذلكاالة اذا يكن لهازوج لانها رعا تمجز عنذلك» وقيل 
باثالی فعیر واختارہ ابوالیث وخواهر زاده والهندوانی » وایدہ فی‌القح عافی 
کانی الا کلو اختلەت على انتترك ولدها عند الزوج فاطلع جابز والشرط باطل 
لاله حق‌الولد فافاد انقول الفقها ء الثلاثة واب ظاهرالرواية » ثم قال فی الح 
فان لبو حدعیرها أح٬رت‏ بلا حلاف انتھی » وعل‌هدا فافىالظهبرية قالتالام 
لاحاجة لىب وقالت الجدة نا آخذه دقع البهالان الحضانة حقها فاذا اسقطت 
حقها صح الاسقاط منهالكن اعالها ذلك اذاکانللولد ذور م عرمکاهنا امااذا 
لم يكن اجبرت عل ‌الحضانة کلا يضيع الول ىكذا اختاره الفقهآء الللائة انتهى 
لوس بظاهر . وقداعتر به فىی‌العر فقال ماقاله الفقهاً ء الثلائة قيده فىالظهيرية 
عااذام يكن للصغير ذور م حرم فينئذ جبرالام كيلا بضيع الولد « وانت قدعلت 
انه اذا لیکن له احد فلیسءن‌عل الللافف‌شی“ کذافی‌النهر » ووجه افادتان 
قولالفقهاًء الثلائة اعنیاباااءث والهندوانی وخواهرزاده جواب ظاهرالرواية 
ما ذکرہ عن کانی الما الشهید وقد ذ کر فیالعر فی باب الاحصار م نكتاب 
ج ان کافی الماك ج مكلام جد ىكتبه الستة الىهى ظاهرالرواية » وف اهر 
فالماصل انالتر جع قداختاف فىهذه المسئلة والاولى الاقاء تقول النقهاًء 
الثلائة انتهى لكن قال الشسرنبلالى فى رسال هكشف القناع الرفيع قلت وهذا 
منه حالف صنيعه فيااذااختلافالتر جح فانه عيل الىاتباع ماعايهالفتوى ووجهة 
ظاهر فان المرأة عاجزة حقيقة وشرءما ولهذا وجبت نفقتها علىقراتها الحرم 
اموسر تجرد فقرها لوجود ججزها بحلاف الر جل انتهى وف‌التعليل نظرفان 


1o 
المرأة اقدر علىالحضانة ولداجعلت لها لاللرجل ونفقتها على الاب كاسبأى‎ 
اقول ) ويظهرلى ان كلا من‌الطاضنة وا حضون له حق‌الضانة اماالاضنة فلا به‎ ( 
ليس للاب مثلا اخذء منها وكذا منكان ابعد منهالاحق له فيها واماا محعضون‎ 
فلاا اذا تعينت يكن لها الامتناع » ودل لاقلنا من ان لكل منهما حقامارأبته‎ 
هنةو لا عط مض الطاء عن ‌المفى ایالسعودء مسبئلة :فرحل طلق‌ژزوحته واا‎ 
ولدصنير منه واسقطت حقها من‌الضانة وحكم بذلك حا فهل لها الرجوع‎ 
بأخذ الولد الجواب نم لهاذلك فان اقوى المةين ن الضانةللصغيرو لأناسقطت‎ 
الزوجة حقها فلاتقدر علىاسةاط حق‌الصغیر ابدا اھ « ثم ریت فإ لح رماي ده‎ 
ايضا وهوانه بعد مانقل كلام الظهيرية المارقال وعلله فىالحيط بانالام ١١ا قطت‎ 
حقها ب حق‌الولد فصارت الام عازلة اأبتة اوا إتزوجة فكون الجدة اولىالتهى‎ 
وعلى هذا حصل الوفيق بين القولين » و رفع الللاف من‌البين » ويكون‎ ٠ 
قول من قال الما حقهافلا نجیر جولا على مااذالتتعین لهاویکون اقتصاره عل‌الہا‎ 
حقهالكون حق الولد لريضع حيث وجدله من محضنه غيرها وقول من‌قالالما‎ 
حقه فر ولا على مااذاتمينت لها واقتصاره عل الماحقه لكوله يضيع حينئذ‎ 
حیث لبو جد من بحضنه عرهاويۇ بد هذا التوفيق مام عن |اظهيرية حبثنقل‎ 
عن‌الفقهاء الثلائة القائلين بابر اله اذاوجد غيرهاإصح اسقاطها حقها لاف‎ 
مااذا لمو جدغیرها ولابنافیه قول الفح انل و جد غیرهااجبرت بلاخلاف الامن‎ 
حیث انه نفهم منه انداذا وحدعبرهاففيه خلاف لاندمبی عل ماهوا لمتبادرمن كلامم‎ 
من وحوه الللاف ومافى الظهيرية بفيدعدمه فالاولى الا'خذيه وکثیرا ماعکى‎ 
4 العلماء قولين ويكون الللاف بينهما لفظبا وماهنا كذلكوالته اع فصل‎ 
لبت الحضبانة للام النسبية ولوكتابية اوعوسية اوبعد الفرقة الاانتكون‎ 
مرندة حت سل لابا حبس اوفاجرة فأجورا يضيع الولد به كنا وغناء(۸)‎ 
وسرقة اوغير مأمونة بان تخرج كل وقت وتتراك الولد ضايعا اوتكون امة‎ 
اوامولد أومد رة اومكاية ولدت ذلك الود قل الكتابة لاشتمالهن عحدمة‎ 
المولى اومتزوجة بغير عرم الصغير اوابتانتربيه جانا والابمعسروالمة تقبل‎ 
ذلك ایر يته جانا ولانعه عن‌الام قبل للام اماان عسكيه ااا اوتدفعه للعة‎ 


على اذهب وامة ليست بقيد فمايظه ركذا فىالتدو ر وشر حه اشع علاءالدن . 


م حصا وقوله والحمة ليست شيد الخاصله لصاحب العر حرث قالوااظاهران 
المة ليست قدا بل كل حاضنة كذلك بلاالة كذلك بالاولى لاما منقرابة 


(۸ )ا یکو جامغنية 


تەی للناس 


۲ 
الامانٹھی ( قات دل عليه قول القھستانی عنالنظم والاصح ان قال اپاامسکیه 
اوادفعه الىالمحرم انتهى فان الحرم اعم من الحة وعبرها ) ثم بعد الامامهاا 
ثم ام ام الام وان علتا عند عدم اهلية القربى الى آخر ماذکروه من اقات 
والمسعقين الحضانة ل فصل » عل ما ذكرناه ان الماطنة تسق أجرة 
على المحضانة وه صرح فى الحر ايضا حبث قال وذكر فىالسراجية ان الام 
تسنمق اجرة على الحضانة اذالم تكن متكوحة ولاهعتدة لابيه وتلك الاجرة 
غبراحرة ارضاعه کا سبائی فیالنفقات انتھی قال ف النفار الظاهر اله اراد 
ما فتاوى سراج الدبن قارى الهداية ونصها ئل حل سق الطلةة اجرة 
ببب حضانةولدها خاصة من غيررضاع لهفاجاب نم تسق احرة على الضانة 
و كذا اذااحتاج الى ادم ازم به اتبى «ومحتمل اله اراد بماالفتاوى السراجية 
المشهورة لكنى لاقف على ذلك باه بسحت والمل امانة فىاعناق الملماء 
انتھی » قات والذی ف اهر على مارأبته فینحتی وغيرها عزوه الى ااسراج 
فلیرا جع لکن صاحب العر صرح نباب النفقات بعزو مامرالی فتاوی قاری 
ااهداية فمل ان ذلك عر اده عاذ كره فی فصل المضانة واله لاحل لترددصاحب 
الج فتدبر قال فیح الففار وعندى اله لاحاجة الى قول اذالمتكن متكوحة 
ولامعتدة لان الظاهر وجوب اجرة إلضانة لها اذا كانت اهلا وماذ كراعا 
هو شرط لوجوب اجر الرضاع لها لالا اعا تستأجر لهاذا تكن «تكوحة 
اومعتدة انتهىوأازعه لش خير الد بنالرملى فى حاشيته على اأحبان اناع و جوب 
اجر الرضاع لمنكوحة ومعتدة الرجىى لوجوبه عليها دإإنة وذاك موجود فى 
الحضانة بلدعوى الاولوية فيها غير بعيد الى آخر ماقاله لكنسيأنى التصر.ع 
باسصتقاقها النفقة وان اجبرت علىالضانة وامل وجهه انذلك من عام الانفاق 
عل الولد فليس باجرة حقيقة بل لها شبه الاجرة وشبه النفقة وإذلك قيدها 
فالحر بان لاتكون منكوحة ولاهتدة لابره لالا اذا كانت منكوحة اومعتدة 
کون نفقتها واجبة على الاب بدونحضانة فلذا )حب لھا بالحضانة شی“ زاد 
» اما بعد الطلاق وانةضاء المدة تنقطع لفقتًا عن الاب وتصير حابسة لفسها 
لضانة ولده فيازمه‌ان بدفع لها شيا قابل ذلك علا بشبه الاجرة لااها 
E‏ لوتزوجت بزوج لينفق عليها بأخذ الولد منها ابوه 
وشفقتها على ولدها محملها على حبس نفسها عن التزوج لتربية الولد فلها عى 
اسه اجرة الحضانة ومثل هذا تقال فىاجرة الرضاع الما لم تحب لها اذا كانت 


¥ 
منكوحة للاب او معتدة منه لاجا من جلة النفقة على الولد فينفق على 
عضعته اذا تكن لفقتها واجبة عليه وهذا القرر ظهرلك وجه التقبيد عا ذا 
لم تكن منكوحة ولامعتدة وظهر لك اله لافرق فىذلك بين الحضانة والرطاع 
خلافا لماقاله فاح وظهر لك إن الوجه فىعدم الفرق بينهما ماقلنالاماقالهاللير 
الرملى بدليل انها اذأ كانت محبث حبر علىالمحضانة تسق النفقة كاذ كرا فقد 
اسحقت النفقةمعوجوب الضانة وجبرهاعليها فلو كانتالملةفىعدم اسعقاقها 
الاجرة أذا كانت منكوحة اومعتدة هى وجوبا علبها ديانة ها وجبت لها اذا 
کانت حبر عليها بان تمينت لها فاعم محقيق هذا اقام * فاله من فيض الك 
الملام » لإ هذا ) وقد افتى بوجو ا صاحب العر فقال فىفتاواه » سثل 
عن رجل طلق زوجته وانةضت عدا منه ولها مند ولدصغیرترضعه فهل‌یازم 
باجرة المضانة والرضاع ولفةة الصغير على الوجه الشرعى اولاوهل اذا كانت 
الصنيرة فى حضانة الام وهى من اولاد الاغنباء والاشراف تسق على الاب 
خادما خدمها شتره اویستاً جره اذا احتاجت الیه اولا ( اجاب ) نع ازم 
الرجل المد كور بذاك كله وایته تعالی اعل » وكذلك فى به الشي خيرالدن 
الرملى نى فتاواه المشمورة ومشى عليه فالنهر تبعا لقارى الهداية قال فىاأح 
كن يشكل على هذا اطلاق مافىجواهر الفتاوى-ذال سل قاضى القضاة فر 
الدين خان ءن المبتوتة هل لها اجرة المحضانة بعد فطام الولد فةال لا والله 
تمالی اع انتهى وذ كر الرملى عقب افتاه عا م ما نصه ( سئل ) تم 
رطیع سنه دون سنة وآ خر سنه دون نخس سین وآخر سنه سم سنین 
فرض القاضى للضانةامهم لهم سبع قطع مصرية كل بوم وهو غبن فاحش 
هل لصح ذلكاملا ( اجاب ) اما الفبن الفاحش فى مال الاشام فلا قائل 
به اصلا من المعلماء الكرام ويسترد منها الزاند بلا كلام واما اسمةاقها 
الاجرة ففيه خلاف فقد سثل قاضى القضاة فغر الدن خان عن اأبتوتة 
هل لها احرة المحضانة بعد فطام الود قال لإ وموضوعه اذا كان 
هناك اب والوجه فيه انها حق اها واشعص لاسمق احرة عل 
استفاء حقه فکف تسعق مع عدم الاب نعم لها اذاكانت متاجة 
انتا كلمن مال اولادها بالمعروف لاعلى وحه اله اجرة حضاتا وقنل تسق 
علىالاب ولااب هنايمنى فى‌الواقعة المسؤل عنها والحضانة واجبة عليها لقدرتما 
علبها ولاتستحق الاجرة على اداء الواجبعليها وهذاتحر ر هذه المسئاة والناس 


A 
عنه فافلون « وقد كتبت على حاشية أسحتى جواهر الفتاوى علىقوله فبها سثل‎ 
قاضى القضاةا لخ مايمل منه‌ان‌المنوف عنها زو جهالااجرةلضاتتبا منباب اولى كن‎ 
اذا كانت عتاجة وللولدمال لهاان تا كلمنه با معروف وه ىكثيرة الوقوع حط‎ 
وانتهتمالی اعنم یکلام الرملی « فعلان ماففتاوى:قارى الهداية احد القولين‎ 
فاقتاؤهبه ترج له وقدمشی عليه الور واقره ف‌الدر الختار والشرلبلالة‎ 
فشان ام الكلام عليه » ورأيت خط بءض مشار ع مشاعخنا.ان الذى ظهرلى‎ 
ان مافی جواهر الفتاوى عله مااذا كانت المبتوثة فالعدة فلاعالف ماف السراحية‎ 
انتهی ایفیکون علی‌احدی الروابتین فیمعتدة الباین کایانی والروابتان وانکانتا‎ 
فىاجرة الرضاع لكن الظاهر كاتالالرملى انا لضان ة كذلك( مان قولف رالدن‎ 
بعدفطام الولدغيرقد فباذ كرهلكن لماكانت سق اجرة الرضاع قبل فطامهقيد‎ 
) بذلك لالماتسحق اجرة فاجلة وانكانت تلك الاجرة لارضاع لاللضانةتأمل‎ 
وكذا اختاففاجرة مسكن‌الماضنةقالفالعر وفالزانة عن التفاريق لالب‎ 
فالحضانة اجرة سكن الذى حضن فيه الصى وقال آلخرون جب انكانللصى‎ 
مال والافلى من جب عليه نفقتهالتهى واختار ف‌النهرماف التفاريق فقالو نى‎ 
تر جعهاذ وجوب‌الاجرلايستازم وجوب المسكن مخلاف النفقة انتهىوقال انير‎ 
الرملى فىحاشيتهعلىالعر قالالغزى وامالزوم سكن ‌الاضنة فاختلف فيه والاظهر‎ 
ازوم ذلك کا فىبەض المعتبرات انتهى ( اقول ) وهذا يمل من‌قولهم اذا احتاج‎ 
الصغير الى خادم يزم الاب به فاناحتياجه الى ‌المسكن مقرر انتهى وقال الشج‎ 
علاءالدبن فى شرح ال لتق والصغير اذاكان فى حضانة الام وهو مناولاد الاشراف‎ 
تسحق‌عل‌الاب خادما دمه فيشتز اوسا جره وفىشرح ألنقاية للباقالیعن‌العر‎ 
المحط عن تارات ابىحةص سئل عن له امساك الولدوليس لما مسكن معالولد‎ 
هلعل الاب‌سکناهاو سک ولدهاقال نم سكناهماجيما ه وسئل جم الاعة الغارى‎ 
عن ا تارف هذه المسئلة فقالالختاران عليه السكنى ن الحضانةالتهى واعقده ان اشحنة‎ 
خلافا مااختاره ان وهبان وش عه الطرسوسى الو جيه من‌عدم ازوم المسكنوالا لزم‎ 
ضياع الولد اذالیکن اة مسکن‌واما اذا کانلها مسکن فیذبنی الافتاء عا ر جد‎ 
ف‌النهر بعالا ن‌وهبانوااطرسوسیولاسا وقدقدمەقاضی‌خان والتەتمالىالموفق‎ 
بشیرالى هذا النوفيق قول انى حفص الار وليس لها مسكن‌وهذا هو الارفق(واما‎ 
اخذها الاجرةعلى الارضاع فلاجوز لومنكوحة اومعتدة کا سنذ كرهعن اكاز‎ 
قال فالهر لان‌الارضاع *سحق علها بالنص‌فاذا امتنمتعذرتلاحقال عجزها‎ 


۲۳۹۹ 


غيرانما بالاخيرظمرت قدرتمافكان الفعل واجباعليها فلامجوز اخذالاجرة عليه 
وهوظاهرف عدم جواز الاجرة ولومن مالالصغير وذ كرف ال خيرة انه مجوزقال 
وماد کر من عدم جو از اسنار زو حجتهفتأو بله اذا کان ذلك من‌مال نفس هکیلا يۇدى 
الىاجقاعاجرةالرضاع ونفقةالنكاح ف مالواحد وجزم به فىالحتىوالاوجهءندى 
عد مال جوازو دل عل ذلك ماقالوه‌من اله لواستاً جرمنکو حته لا رضاعوده‌من‌غیرها 
جازمن‌غیر د کرخلاف لاله غبرو اجب ططاح انيه اجتاعاجرة الرضاع والنفقة 
فیمال واحد ولو صل ماما لما جاز ره » واطلق ف‌المعتدة ولاخلاف 
فی‌الرجیی وف‌الباین رواتان قیل ا الرواية الجواز وهو اح الرواتين 
كذا فال جوهرة والقنية معللا بان النكاح ةد زال فهى كالاجنبية الا انظاهر 
الهداية نفد عدمه وهو رواية الحسن عن الامام وهى الاولى انتهى كلام 
النهر وذ كر ف ‌الشرنبلا لبة عن الاترخانمة ان الفتوى على زواية الجواز 
كن نسبا امحسن عكس ماف‌النهر ثم ظاه ركلامهم ان هذه الاجرة لالتوقف 
على عقد اجارة مع الام بل تسق بالارضاع فى المدة الم كورة ولاتسقط هذه 
الاجرة عونه بل هى اسوة اله رما ء كذا فى الهر والعر ف فصل € عل ما 
قدمناه عن انور وشرحه أن عا يسةط المحضانة طاب اللاضنة الاجرة عليها 
والاب معسر هع وجود متبرع بها من‌اهل الحضانة وه افتى الرملى صراراكاهو 
مسطور ف‌فتاواه وقال فی‌الحر فی‌باب‌النفقات عندقولالکاز ویستا جرم ن‌ترطعه 
عندها لاامه لومنكوحة اومعتدة وهى احق بمدها مام تطلب زيادة « مانصه 
وظاهرالمتون ان‌الام لوطلبت‌الاجرة اىاجرة الال والاجنبية متبرعة بالا رضاع 
فالام اولى لاجم جملوا الام احق ف جع الاحوال الافیحالة طلب الزيادةعلى أاجرة 
الاجنبية والملصرح به مخلافه كا ف‌التببين وغيره ان الاجنبيةاولى كن هى اولى 
- ف الارضاع » اما فى المحضانة فى الولوالية وغيرها رجل طلقاصمأنه و بينهما 
صېی ولاصي عة ارادت‌ان تر به وګسکه من عير احر من عبر ان کلم الام عنه 
والام تأ ذلك وتطالب بالاحر وفقة ة الولدفالام احق بالود واعا بطل حق 
الام اذا حکمتالام فی‌اجرالارضاع با کثرمن‌|اجرمثلها واج اله قالللاماما 
ان مس الولد بغير اجر واماانتدفعيه الى المة انى الى هنا كلام العر(قوك) 
فی العر والمصرح به محلافه ای لاف ظاهر المتون قال‌الزیلی فی الین وان‌رطیت 
الاجنبيةان ترضعه بغير اجر اوبدوناجرا مل والام با جرا لمل فالاجنبية اول انهى 
وقال ف‌البدالع وامااذا انقضت عدنما فالةسدت اجرة الرضاعوقال الاب اجد من 


¥۰ 
samana‏ 
ترضع من‌غیر اجراوباقل منذلك ذلك له لقوله تمالى ( و ان تماسرتم فسترضع 
له اخری ) لان ف‌الزام الاب ماتلقسه ضررا بالاب وقد قال‌الته تعالی ( ولا 
مولود له بولده ) ایلايضار الاب بالزام الزيادة على ماتلة سهألاحنيبة كذا ذكر 
فى بعض التأوبلات ولكن ترضععندالام ولافرق ينما افيه من‌الاقالضرر 
بالام تھی ومثله‌فی'بیین الكاز لازيلى « وقبد ف‌الدرر ارصاعه عندالام قول 
مالم ازوج وهوظاهر لسقوط حقها فى الحضانة حينثنا والمراد تزوجها باجنى 
کا مر ( وقوله) لکن هی اولی ف‌الارمناع الۓ الاولی حذف‌الاستدراك اذ بناء 
على ما ذكره من احج لافرق بين‌الارضاع والضانة فان الاجنبية المنبرعتمقدمة 
على الام الطالبة للاجر « ثم اع ان ماذكره من عبارة الولوال ية ليس صرحا 
ف أن‌المراد منه الحضانة فقد قال فىالمواشى المزمية عند قوله وتطالب الاب 
بالاجرةونفقة الولد اراد بالاجرة اجرة الرضاع سواء ارضعته نفسها اوارضعته 
يڙها واراد بالنفقة مایكون بعدالفطام « والظاحر ان وضع المسئلة ف مطلقةمضت 
عدا فان طلب‌الاحر ة من‌الاب من حهةالصى انما هوفى هده الصورة قال واعا 
قلنا اراد بالاجرة !جرةالرضاع اذلامحب على الاب اجرةعلل الضانة زادة على 
هذه الاجرة حتى تطالبه ا لمرأةبه کا صرح فی‌جواهر الفتاوی لقلا عن قاض 
خان انتهى لكن دعاه الىهذا ال جل قصر نظره علىالقول بعدم وجوب الاجر 
على المضانة » وقد علت القول الآ خر فيه فحمل كلام الواوال ية عليه فليتأمل 
(وقولہ) واج انه بقال للام الخ مقابللقوله فالام احق بو حه قولهفاظانية 
صغيرة لها أب معسر وعة موسرة أرادتالعمة ان تربیالولد الا عا ولا نمه 
عن الام والام تأبى ذلك وتطالب الاب بالاجرة ونفقة الولد الختلفوا فيه 
وا اله بقال للام اما ان تمسكى الواد بغير اجر واما أن تدفميه الى العمة اح 
والمراد بالاجرة اجرة المضانة والتربية كا ف#مه صاحب العر والدرر والفح 
فتكون العمة البرعة اولى لكن فال الرعلى قيده فىاطانية والبزازية والللاصة 
والظهيرية وکثیر من‌الكتب بكون الاب معسرا فظاهره خف الیک الم کور 
ساره فأحرر ٠‏ وان ت خبيربان ا مفهوم ف التصاليف حة يعمل هتام انتهى(قلت) 
ومثلەفیالشر نبلاليةحيث قال وقييدال دف للعمة وسار هاواعسارالاپ مفيد ان الاب 
اموسر برعل دفع الاحر للام نظر أ لاعغر وم أعسار ەلو حد احد نحو مقدم 
علىالعمة متبرعا عثل المةومع ذلك يشترط ايضا انلا تكون متزوجة بنير غرم 
لاصغیر تھی قال بعض الةضلاء ول ارماالمراد یسار المة كلام صاحب 
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الدرر وغبره کف القدر والظاهران المراده القدرة على المحضانة التهى 
لإ قلت ) بلالظاعران المراده القدرة علالانفاق يدل علىهقوله فی‌الدراختار 
وهل ر چم الم اوالمة على الاب اذا ايسر قیل نع تی التھی *٭ ایھل ر جع 
عاانفةت على الصغير لا بإحرة الحضانة اوالرطاعوالالافادةللاب حيئذ فىاخذه 
من‌الام ۾ ثم لاخنى انذكر الع هنا مستدرك ثم حيث علت انالاب الوسر 
حبر على دفعالاجرة للام علالمضانهعلت تأ دماافتى به قارى الهداية([وقوله) 
واما ان تدفعيه الى‌المة شيد اله يتزع من‌الام فيوهم الخالفه بينه وبين ماقدمناه 
عنالبدائم وغيرها من‌الما توضع عند الام ولافرق بي ما لافيه من الاق الضرر 
بالام ( اقول { ودفع امخالفة باحتلای فوطوع المسئلة حمل الاولی عل 
الحضانة والثانيه علىالرضاع خلافا لمافهمه فىالمزمية كامس * فاذا طلبت الام 
احرة على الضانة وتبرعت العمة ةط حق الام وصارت المضانء للعمة واما 
اذاطليت الام اجرة على الارضاع فقط تبت الحضانة لهافلايتزع الولد منها 
بل ترضعه ااظثرغندها « ولداقىدهف‌الدرر قول مالتزوج کافدمناه‌هذا ماظهرلی 
ودفعالغالفة فىااشرايلالية بانالمانية مولة علىمااذا كانت المرضمة اجنيية 
فلذا قال ترضع فى بيت الام مخلاف العمة فيدفع لهاهذا حاصل ماذکرهفتاًهله 
» والظاهر اله فهم انموطوع المسئتينو اعد وهوالرضاع‌وايس كذلك اذ قولهم 
انالظئر ترضعه فی بيت‌الام لإ شيدوه اذا كانت اجنبية فلافرق بينكون المتبرعة 
إلرضاع اجنية اوعيرهافترضعه فى بت امهلان‌طلبها الاجر علdالارضاعلايسقط‏ 
حقها فىابلضافة والا) شواوا ترضمه الظثر فى بيت الام فتدر » ثم قال فى ا لحر 
عقب عبارله السابقة ول ارعن صرح بان ‌الاجاببة كالممة ف انالصغير بدفعاليها ‏ 
اذا كانت متبرعة والام تريد الاجر عل الحضانة ولاتقاس علىالعمة لأنهاحاضنة 
فالنة » وقدكثر السؤال عزهذه المسئلة فىزمالنا وهو ان الاب يأنى باجابية 
متارعة با ضانة فهل قال للام قال لوت٬رعت‏ العمة زظاهر الاون ان الام 
تأخذه با حرالمئل ولاتكون الاحنببةاولى لاف العمة على اج الان و جدنةل 
صرح فان الاحنبية كالعمة* والظاهر انالعمة ليست قدا بلكل حاضنة كذلك بل 
امال ةكدلك الاو لی لامامن‌قرابةالام ٭ ماعا انظاهر ااولواليةاناجرةالرضاع 
غيرنفقة الولد لاءمطاف وهو للمغارة » فاذا استاجر الام للارضاع لايكنى عن نفقة 
الواد لانالولد لاأيكفيه الابن‌بل تاج معدالى شى“ آخر كاهو المشاهد خصوصا 
الكسوة فيقدر القاضىلهنفقة غير اخرة الارضاع وغير اجرة المضانة «فعلى هذا 
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جب عل الاب ثلائةاجرة الرضاع واجرةالضانةونفقة الولد «امااجرة الرضاع 
فقدصرحوا اهنا * واما احرةالحضانة فصرح ما قارى الهداية فی فتاواه «واما 
نفقة الولد فقدصرحوا با فىالاجارات فىاجارة الفار انتهى و "مامه فيه (أقوله). 
ولاتقاس عل الءمةا لخ جواب عا قدقالانمامثلالعمةجامع التبرع م نكل فتطق با 
« فاجاب بالفرق وهوان‌العمة حاضنة نىا جلة فلها اسمةاق مخلاف الاجنبية 
وايضا فان الممة اشفق عليه من‌الاجنبية فلاح القياس مع الفمارق » وقال 
شمه الرمل وقدسئلٽ عن صغرة لهاام وبنت انع تطلب الام زيادة علياحر 
امحل وبنت ابن المم تريدحضانتها عمالافاجبت بانما تدقع الى الام كن باجر المل 
لابالزيادة لان بات ابا لمم كالاجنبية لاحق لها فىالضانة اصلا فلايعتبر تيرعها 
غلىماظهر لهذا الشارح وهوتفقهحسن ج لان فى دفع الصغير للمتبرعةضررا به 
لقصو رشفقتها عله فلا يعت رمعه الضرر ف الال لان حرمته دون حرمته ولذلاك 
اختاف الک ف نحو العمة والالةمعاليساروالاعسارفاذا كانم وسرا لابدنع اهما 
کاضیده ر قد اکثژرالکتب أذلاضرر على الوسر دنع الاحرة وده تررهده 
المسثلة فافهم ها العرر واعتغه فقد قل من طن والنه تعالی اللوفق انتھی * 
وفى فتاوى الشج جمد الانوتى واماالابرعة بالمضن فلمد كورانما انكانت العمة 
هى التبرعة باجرةالمحضن وحىعيراجرة الرضاع فهى احق من غيرهائن له ا لحن . 
واماالاجنبية فإبنص عليها والته تمالى اعل انتهى (وقوله) والظاهران العمة 
لست قدا الح قدمنا مایؤیده عن‌القهستانی وبمذا بظهر الجواب عاق م كثيرا 
وهوان الام تطلب اجرة الحضانة من‌الاب فقول الاب ان لى اما ثربيه عندى 
بلا اجر فملى هذا بدفع لام الاب المتبرعة هذا اذا طلبث ام الصغير اجرة 
على الحضانة امالوكانرضيما وتبرعت محضانته وأكنهاطلبت أجرة على الارضاع 
فانه تی عندها وان قالت امالاب اواختهمثلاانا ارضعه متبرعة بقاللها ارضعیه 
فى بيت امه لانكون المتبرعة إلارناع غير اجنبية لايسقط حضانة الام كاعلته 
آفافاغتم هذه الفاندة (( وقول ) ماعل ان‌ظاهر الولوالة الق ى اه جل 
الاحرة کلام الولوالجبة على أحرة الرضاع ,کا جله فى العزمية کاقدمناه وهو 
مخالف لا اراده من‌سیاق کلام الولوالجية فاله لاء تم الابالجل علىاحزة الضانة 
وهواإةيوم من كلام الدرر وقح القدير اا ( وقوله ) فعلى هذامحب 
على الاب ثلائة الغ ( اقول ) بل اربعة والرابع اجرة المسكن اذى تحضنفيه 
الصبىعلىماقدمناه الاان قال انه داخل فالفقةلانالمسكنله ايضالاطاصنته خاصة 
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وقد قالوا ان النفقة الطعام والكسوة والمسكن وقال الواىفىحاشية الدرر ام 
قالوا النفقة والسكنى تو أمان لانفك احدهما عن الا خر # فصل وبعد 
عك بان الام تسق احرة ة الحضانة کا ذكرهفیالسراحبةوانهاغيراحرة ارضاغه 
فنقول ) قال العلامة الرملى فىحواشى العحر اقول لإي ذكر هل الاجرة عل 
الاب ام فیمال الصغیراذا کان له مالو لر کر بعد موت الاب اذاطلبت احرة 
الحضانة من مال الؤلد اذا کان له مال او ننجب نفقته عليه اذا لیکن لمال 
هل حاب الى ذلك ام لا ولم اره فىغير هذا الكتاب صرحا كن المفهوم من 
کلامم انالام لاتسعقی احرة الحضانة ف مال ااصغبرعند عدم الاب لوجوب 
الترسة عليها حتى تحبر اذا أت متنعت کا افتى به الفقهاً ء اثلائة ئة حلاف الرضاع 
حث لار وهو الفارق بين المسئلتبن حى حاز ان تفرض أحرة الرضاع 
فی‌مال الصى لامه على قول کاسباً : نى ف‌النفقات لان المنوع اجتاع اجرالرضاع 
مع نفقة النكاح فىمال واحد » وجاز على الاب اذا تكن متكوحة ولاممئدة 
لمدم وجوب نفقة النكاح عليه وهو منباب‌النفقة وهى عليه مخلاف المضانة 
» ولذلك قال فىجواهر الفتاوى سل قاضى القضاة فضرالدن خان عن المبتوتة 
هل لها اجرة الحضانة بعد فطام الولد قال لالكن صرح قارى الهداية فى فتاواه 
باسقاقهاذلك على الاب اذا تكن منكوحة او معتدة « والظاهران ءلة الاول 
الوحوب علها ديانة ء وعلة الثالى الما اذاحضتته فقدحبست نفسها ق تر يته 
واشتغلت عن الكسب فب لها على الاب مانقوممقام الانفاق عليها وهواجرة 
الحضانة ثلا محصل إلاضرار لها بولدها وان وجبت عليها ديانة فاذا لم يكن 
للصغیر اب فهی الاولى والا حق بتر.یته من غبرها فلا تطلب احرة من ماله 
ولامن هو دونجاف‌ذلاك وامااذاكانتعتاجة جاز لها ان تأ كل من ماله با مروف 
لاعللى وجه اله اجرة حضاتما فتأمل وراجع فعسى ان تظفر بالنقل فا اة 
« واذا ڪان للصغير مال لها ان تنم من حضانته فيستأً جر له حاضنة من ماله 
عیرها ۰ و کذلك لو کان‌الاب مو حو داولاص‌غیرمال فللاب ان حمل اجر اضانة 
من ماله » فيرجع الام الى ان الصغير اذاحضنته امه فىحال النكاح اوفعدة 
الرجى او البان فىقول لاتق اجرة لامن مالااصنير ولاعلdالاب‏ والانى 
مصرح به والاولنفقة » ؤعرق هما وبين الرضاع بأنه من باب النفقةوهى 
على الاب اذا لم يكن للصغير مال وفیماله اذا كان له مال مخلافها فان الحضانة 
حقها ولاتتوجب عل اقامة حقما اجرة وكذلك المحم لولمیکن له اب وله 
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مال فعحضنته وطلبت الاحرة من ماله ولاره ایضا کاذ ک رنه اولا والذی یظهر‎ 
وجو ما فى‌ماله وان المقنا الضانة بالرضاع قلنا باسمقاق ذلك وجوازه فمال‎ 
الصغیر وان کان له اب واما اذ )یکن له مال ولا اب فلا کلام فی‌حبرها حیث‎ 
یکن له هن محضنه غیرها لضياعه وفترض ذلك عليها فلا تسق على ذلك‎ 
احرة لآ والحاصل ) ان کلام عابنا فىهذا امحل قاصر عن افادة الاحكا م كلها‎ 
فىلىكان تتا" ملها وتستضرجها بفرطذ كاك والته تمالى اع » ( هذا ) ورايت‎ 
فى كت ب ‌الشافعية هؤ نة المحاضنة فى مال المحضون‌ان كان لمال والا فعلى من تحب‎ 
عليه لفقته » وعلى ما اجاب به قارى الهداية من اسخقاقها الاجرة اذا لمكن‎ 
متكوحة ولا معتدة لاسعد انيكون مذهبنا كذهب الشافعية وتكون كالرضا ع‎ 
وهذا هوالسابق للافهام وتعين القطعم به والاعټاد عليه وانته تمالی اع بالصواب‎ 
وانظیر ماسبانی یشرع قوله واقريب حرم بدلك على ان ف‌المسثلة قولین‌وان‎ » 
الراجج ان الرضاع بجحب بقدر الارث ايضا فتكون المضان ةكذلك والته تعالى‎ 
اع ل( والمحاصل ) ان النظر الفقهى قتضى انف نفقة الحضانة اذا يكن لاصغير‎ 
اب ولا مال وتعدد القريب الحرم قولين فقول على الام خاصة وف قول بقدر‎ 
الارث كالنفةة ولم ار ایضا مااذا حمل القاغی لھا ای للام احرة المحضانةق‌مال‎ 
الام وام الوصی بدفمها الام فتزوجت واسةرت بحضنه عند الزوج هل‎ 
بطل فرض القاضى ام لاحيث ل بتعرض من له حق الضانة بمدها للعضانة‎ 
والظاهر من اسميتهم لها اجرة اله لاطل الفرض لاله عازلة تعيب المين‎ » 
المستأجرة وهذا عند من قول جوا از الاجرة علها والظاهر اله الا مح ولذلك‎ 
افتى به قارى الهداية (وقد )ثبت فىذلك كتابة علىحاشيةفتاوى الج الى‎ 
واستدالت على صحة ما قاته شرع ذکره فیا اظهیر به وغيرها معلا بعلة تشرك‎ 
هذا معه فیا لحكم فراجعه والذى بدلك على عة ماقلته فروع ذكرهااصعاب‎ 
الفتاوی ف کتاب الاجا ة فى حثاجارةالظثر فراجعه يظهراكححة ماقلته والله‎ 
تعالیاعل انتھی کلام الرم لیف حواشى الغر . والذىاستةر عليەرأه الما كالرضاع‎ 
وح فاذا كانت متكو حة اومعتدة من الرجعى فلا اجر لها * ولومبانة اومعتدة‎ 
من البان على احدى الروابتين الساقتين فاها اجرة من مال !اص ان کان له‎ 
مال والا فن اه‌او من خب عليه نفقته » وقداقره على هذا الحث تليزه الس‎ 
علاءالد ن فىالدر الختار وذكر قبله مانصه وف النبة تزوجت ام صغير نو‎ 


انوء وارادت تريته بلا نفقة مقدرة واراد وصيه تر يته با دفع اليها لا اليه 
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اقاء لا له وف‌اغاوی تزوجت با خروطابت تر يته بنفقته والتزم ابن الع ان 
بريه ععالا ولاحاضنة له فله ذلكانتهی » و قال فى ٣ع‏ الغغار بعد ذ کر ماف المنة 
وله وجه وجيهلانرعاية المصلعة فىانقاء ماله اولن منم اعاة عدم لوق‌الضرر 
الذى بحصلله لكونه عند الاجنى انتهى والمراد بالاجنى زوج الام الذىهو 
غير حرم للولد » ورايت خط شيم مشاعخناالملامة الفقيه ا براحم السا حانی قال 
البرجندى جر الام على المحضانة اذا لإيكن لها زوج والنفقة على الاب » وفى 
المنصورية ان ام الصغيرة اذا امتنمت عن امساكها ولا زوج للام جير عليه 
وعليه الفتوى وقال الفقيه ابو حفر تحبر ونفق عليها من مال الصغيرة 
ونه اخد الفقيه اواللسٹ فهذا قل من اذهب فا تقل عن الشافعية * وف 
شر حالحمع جر اذا كان الاب ممسراوم يكن للولدمال ولجءلالاجرة ديناعليه 
کنفقنه » فهذا نص فی‌ان‌لها الاجرة معالبر انتبی‌مارأته مخطه رجه لته تعالی 
وهذا صرح ايضا عا بحثه اليرالرملى من أن اجرة الحضانة كالا رضاع تحب 
ف مال الصغير ( قلت ) وحيث قانا انبا كالرضاع فّكون أجرةحضانته من جلة 
نفقت هكا ان اجرة ارضاعهكذلك » وعلبه فالنفقة فى كلاعى المنىة والماوى آشمل 
اجرة حضالته » وح يظهر الجواب عن حادثة الفتوى فىزماننا فىصغىر توفت 
امه وت ر کت لمالا ولها ام وانوه معسر وله ام ايضامتزوجة مجدالصغیر ارادت 
ام ابه تریته پاجر وام ابیه ترضی بد لك مانا فهل بدغع لام امه اولام ايه 
المتبرعة والدى يظهر من التعليل بابقاء ماله ان بدفعلمتبرعةبل هنا اولى وذلك 
لانالام فىسىثلة المئية لا كانت متزوجة بالاجنى صارت كالوصی‌الاجني فىعدم 
ثبوت الضانة لها فاذا دفع الر.ا ابقاء لاله مم ازوم تر يته فى جر الاجنى الذى 
يعلعمه نذرا وبنظر اليهشذرا فلا نيدقع لامايهالمبرعة فىمسئلتنا ويكون‌ال غير 
فی جرابیه وجده الشفوقین عليه بالاولی (وحیندذفالدی تحررلا) فیا اذاطابت 
الاجرة من "بت لها حق المضانة كالام مثلا مم وجود متبرع ما اله لامحلواما 
ان يكون المنبرع اجنبيا عن الصفير اولا » وعلى كل فاما أنيكون الاب معسرا 
اولا » وعلى کل فاما ان ڀكون للصفير مال اولا * فاذا كان المتبرع اجنبيا بدفع 
للام بالاجرة وان كانت الاجرة منمال الصغير حبث كانت الام عير مازوجة 
باجنى كامي عن‌الدخبرة والحتى من جواز إستجار الام للارضاع من مال الصغير 
والمضانة مثله على ماعلمت » واذاكان التبر ع غير اجنى فان كان الاب مسرا 
والصغیرله مال اولاقال للاماماانتعسكيه بغير اجرواما انيدفع لعمة مثلا المتبرعة. 


۴۷ 


صوأا لمال الصغير ان كان لمال » وان كان الأب موسرا والصغيرله مال فكذلك 
لان اجرة.ارضاعه ح فی مال الصغیر والمصرح دی الشروح کالتبین وغیر كامس 
انالتبرعة اولى وحبث كانت المحضانة مثله يكون حكمها كذلك وانکان الاب 
كلامهم حي ثقيدواالدفع للتبرعة باعسارالاب كا قدمناه عن الرملى والشرلالية 
وح شرق ہین یسار الاب ويسار الصغبر وذلك أنه 2 يسار الاب يدفم للام 
بالاجرة لان فه نظرا له پکوله عند امه من غير ضرر بطیقه مخلافه هع يسار 
الصغیرفاه وان حصل ف کو عند امه نظرله بسبب البااشفق عليه من عتەمثلا اکن 
فيه ضررله بلحقه فى ماله فافترقا هذا ماظهر النانناء على ماحرره الرملى منكون 
الحضانة كالرضاع والته الى اع 


رسالةتحر ر النقول فى نفقة الفروعوالاصول 
تالف شعنا الملامة والمدةالفهامه شج 


| ۷A 
E اأرسالة الثانسة عشرة‎ Se 
ایر کچ‎ 

الجديته رب العالمين ء والصلاة وااسلام على سيدا جد النى الامين وعلى اله 
وصعبه اجمين لإ امابعد ) فقول العبد النقير » الى مولا القدر « عد امين بن 
عرعایدین . کان الله له انا کان « ولطف به یکل مکان » وعفرله ولوالده « 
ولمشا هول نله حقعايه » امين‌انمسائلالنفقةعلى الاصول والفروع » المد كورة 
کب الفروع فى باب النفقات » منكتب اتنا النفية الثقات »ل ارهم ذكر والها 
ضابطا حصرها » حت حارفا عقل من‌بسبرها » وصار قصير الباع مثلى بط فبا 
خبط عشوی » ولامتدی‌الی جواب حواد ما عندالفتوی . فشمرت عن‌ساقالد 
والاجتهاد » واعلت الفكرةا.دونه خرط القتاد وتضرعت اليه سهانه فىبلوغ 
المراد » اشغاء لوجههتعالی ونفعاللعباد » حت هدالی سهانه ګحوله وقوه لاحولی 
وقوتی * الی‌ان‌اظهر علیبدی ماایس فی‌طاقتی » بحر ر ضابط جامع » واصل افع 
محصر الفروع التى راتهم ذكروها » وبوافق القواعد التى قرروها وحرروها 
» وبين المرادعااجلوه » ونوةف على ماتركوا ذكره واهملوه ٠‏ اعتادا غلى حسن 
فقاهتهم » وقوة لباهتهم » وجمت ذلك فىرسالة ( سميتها حر ر النقول» فىنقةة 
الفروع والاصول ) وربتها على ثلاثة فصول » واترعتها عحلقة » راحباحسن 
انحلقه فقدمت اولا ما د کروه من‌العبارات * ثم ذد کرت مافہا من‌الاڈکالات 
واجوبتها مع ماتحررل‌من‌هذه المقالات » ثم ذكرت الضابط واقما فبه كلش“ 
فی عله ٭« حت برجم کل فرع الی‌اصله » مذ کرت بمض زیإدات وتو عات ٭ 
وپالله استعین » کل حین » راحامنه الوصول الىااصواب » واللمحصول ع 
خااصه من‌اللباب » وانينفعنى بذلك والسلين امين ف الفصل الاول & اعزان 
القرابة فىالاصل نومان قرابة الولادة وقرابة غير الولادة والانية نوعان ايضا 
قرابة حرمة لانكاح كالاخوة والمومة واللؤلة وقرابة غيرعرمة للنكاح كقرابة 
بى الاعام وبنى الاخوال ولاخلاف عندا فىعدم بوت النفقة لهده القرابة 
الاخيرة خلافا لابن اى لبلى لانقوله تعالى (( وعلى الوارث مثلذلك ) المرادمنه 
الوارث من الاقارب الذى له رج عرم بدليل قرأة عبدايله بن مسعود وعلى 
الوارث ذىالرج الحرم مثلذلك فبتق وجوب النفقة علىالقريب عندامنو طا 
نقرابة الولادة وقرابة الرحم الحرم والقصود لناالكلام علىالاولى مما ولكنه 
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يستتيع بض الكاام على اكاة ل( فقول وبالته اتوفق ) قال فىالماتتقى ونفقة 
البذت بالغة والابن زمناء الاب خاصة وقبلعل الاب ثلثاها وعلى الام ئها وعلى 
ال!وسريسارا حرم الصدةة نفةة اصوله الفقراء بالسوية بين الان والبنتويعترفما 
القرب وال رة لاالارث فلوكانت له باتوابن ابن فنغةته على البنت مع انار داجما 
ولوکان له زت ات واخ فنفةته على بت البنت مع انكل ارله للاخ وعليه 
ةة کل ذی رج عرم‌منه ان‌کان‌فقیرا صذیرااواتئی اوزمنا اواعی او “غالا محسن 
الكسب مرق ا الاخرق من لامحسن الصنعة ) اولكوله من ذوى البيونات 
اوطااب ع وبر عارها ونقدر بقدر الارث حت لوکان له اخوات متفرفات 
فنفقته علیهن اخجاساکا رن مله ويعترفه اهلية الارث لاحققته فنفقة منله 
خال وان ع على خاله اه ووه ف الاختاروعتصرالنقايةوالانو رومواهب الرجن 
وقال ) فى الذخيرة ثم الاصل فىنفقة الوالدن وااو لودين انيعتبر القرب 
والمجزة ولايهتبر الميراث واذااستويا فىالقرب بحب على من له نوع رعان واذا 
کن لاحدھا رجعان نے جب النفقة قدر الميراث ء فاذا كان للغقير ولدوابن 
ان موسمران فالنةةة علىالولدلا ده اقرب » واذاکانله بت وان ان‌فعی‌البذت 
خاعة وان‌کان الميراث بنهما لان‌البذت اقرب » واذا: کان له‌ولد ات واخ ‌شقیق 
ف ولدالبنت ذکراکان اوانئی وان‌کان الیراث للاخ ( فل ان‌الهبرة لةرب 
القرابة وال رة » ولوكان له اب وان موسران فالنفقة على الان وان استوي 
فیالقرب لالد ترجے پاعتبا رتا ویل ثابتله مال ولده ایف‌حدیث انت ومالك 
لايك ولوکانله جد وابنابن فعلیهما عل‌قدرمیراما عل الد السدس والباق 
علىان‌الاإن ( والد لدل ) علىعدم‌اعتبار الميراث الهاوكان اسل ولدان احدها 
ذمی‌فعلهما وان‌کان الميراث للل منهما وكذلك اذا کان له ان‌نصرانی واخسل 
فملى الان واكان اليراث للاخ « وكذلك لوكان للفقير نت واخت لاب وام 
اومولى عتاقة فملى البنت وانكان اليراث ينهما سوية اه لصا ونقله فى الحر 
وغیره ا وقال ) فی‌البدالع شرح‌النحفة الال فىالةرابة الموجبة لنفةة لامحلواما 
ان‌کانت حالالانفراد واماان‌کانت حالالاحتاع فان‌کانت حال الانفر ادبان لیکن 
هناك من حب عليه النفةة .الاواحدا حب كل النفقة ءليهعند اسجماع شرائط 
الوحوب وانكانت حال الاجقاع فالاصل امتا جتعالاقرب والابعد فالنفقة 
علىالاقرب فىقرابةالولادة وغيرهامن‌الر ج الحرم واناستويا فىالقرب فف قرابة 
الولادةيطلب التر جج من وجه آخر وتكونالنفقةعلى من و حدق حقه نوع ر جعان 


٩‏ قوله وان المعتبر 
ا عطف على قوله 
ان المتر فى قرابة 
الولادة ا واعتبار 
قرب القرابة ثم 
الارث فى الرحم 
الحرم يفم من كلام 


البدائم اما اعبار 


قرب القرابة فن 


قوله‌وا ن کانت حال ` 


اعتبار الارث فن 


قولەوفىقرابةالر ج | 


الحرم .الغ منه 


YA: 


ولاتنقسم النفقة عليهما على قدر الميراث وانكان كل واحد مهما وارثا وان 
بوجدالتر جع فالنفقة علیهما على قدرمیرا ما » واما ( قوله واماف‌غيرها مقابل 


قوله فف قرابة الولادة منه ) فغيرها من‌الرمج الحرم فان كان الوارتاحدها 


والاخر حوبا فالنفقة على الوارث ویترجے بکوله وارثا وان‌کان کل واحد 
منهما وارأا فالنفقة عليهما على قدر الميراث واعاكان كذلك لان‌النفقة فىقرابة 
الولادة بجحب محق آلولادة لاحت الورائة لقولهتمالى ( وعلى المولودلهرزقهن 
وكس وتن )وف قرابةالر ج الحرم حب باهليةالارث لقولهتمالى( وعلىالوارثشل 
ذلك ) علق الاسعقاق بالارث قب قدر الميراث اه ثم ذكراافروع على نحو 
مامرعن الذخيرة وحوه فى الاختيار ل الفصل الثالى € اع انالذى تحصل 
من وع كلامهم ان المتير فىقرابة الولادة هوالقرب وا رة دونالارثالا 
اذا #ساویا ولا مجع فعتبر الارٹ ای جدوان ان مو سرن فب اسداسا 
بقدر الارث كام وعلله ف‌البدائع بالمما استويا فالقرابة والورائة ولار جع 
على احد ما من‌وجه اخر فکانت علا على قدر الميراث اه وان‌ا لمیر ٩‏ فى 
الرحج الحرم قرب القرابة ثم الارث ( اقول)وردعلى هذا الاصلمافاظانية 
والذخيرة من اله لوكانله اموجد اواب فالنفةة علما اثلا فى ظاهر الرواية 
اعتبارا بالميراث اه فالهما من قرابة الولادة والام اقرب من‌ال جد ول يعتر فبا 
القرببل اعتبرالارث وكذا بردمافى الانية ايضالوله اموجدلاب واخ شقيق 
فملى الجد فقط عند الامام وهو قول الصدیق رضی‌الله تعالٰ عنه اھ فا وجا 


على الجد دون‌الام معاشتر ا كهمافى الارث وقرابة الولادة وترجع الام بكولبا 


اقرب » وکذا برد مالو کان له ابن وبنت موسران فالنفقة عليهما بالسوية فى 
اظهرالرواتین کافیالذ خيرةمم‌اشترا کهمافیالقرب وال رة بلا جع ومقتفی 
ماص انه عبر نقدر الارث كاف جد وان أن » وکا برد مالوکانله ولدان 
احدها کافرفهى عليهما سوية كام مع تساو ما فیالقرب وال جز ية وتر جالإن 
الم با لميراث و يعتروا الارث م انمقتتی ماص اعتاره » وکا رد ماق 
البدائم والقنية وغيرما اوله اموعم عصبيضليهما اثلا مع انقرابة الامقرابة 
ولادة دون الع ومع انما اقرب منه وقد اعتبر وا فيها الارث ل واقول ) قد 
جاب بان قولهم يبر القرب والمزية لاالارث خاص بنفقة الاصولالواجبة 
على‌الفروع دون‌العکس کاهومقتضی ماقدمناه‌عن‌ا تون وان کان خلاف ماتبادر 
من كلام ال خيرة والبدائم وان قولهم وان استويا فى القرب يطلب الت جح 


۲۸۱ 
خاص عا اذا كانت القرابة من جهتین بان وجد دم الفروع اصول كالاب بع 
الان وكاليد مع ابن الان اما او كانت من جهة واحدة اءى جهة الفروع فقط 
کالان والبنت وکولدین احدها کافر فلابط لب فبهاتر جج قر نة قولهق البدائع 
بحب على الان والبذت بالسوية لاستوا مما فىسبب الوجوب وهو الولادة 
ولكن قى الاشكال فىمسئلة الام مع الجد ومسئلة الام معالم فالهما ليستامن هذا 
القببل لان النفقة الواحبة فبهما نفقة الفروع الواجبة على الاصول وحيث 
خصصناقولهم يعبر القرب وا لجز يةلاالارث نفةةالاصول الواجبة على الفروع 
خرحت المسئلتان عن ضابط قرابة الولادة ودخاتافى ضابط قرابة الرج الحرم 
والایازم انه بلا ضابط واذادخلتافی طابط قرابة الرج الحرم بق الاشكال 
من وجه آخر وهوان الام فبهما اقرب من ال جد والعم ۽ وقد عت اله عرف 
قرابة الرج الحرم قرب القرابة ثم الارثااقدمناه عن الب دائع من انا لقر ب هتر 
فىقرابة الولادة والرج الحرم واله اذا استويافم اف قرابةالولادةبطلب الد جخ 
وفى قرابة الرحج المحرم بنظر الى الارث فمل انالنظر الى الارث بعد التساوى 
فى القرب * وهناالام لم #ساوالجد ولاالم فیالةرب بل هی‌اقرب منهما فکف 
اعتر الارث« وال جواب ان اعتبار الارثبعد القرب فى نفقة الر ج الحرم عااف 
لكلامهم فام اعتبروافيها الارث فقط كا يمن انون وعيرها «نع داتفروء؛م | ۷ قوله فاذا وجد 
على اعتبار القرب فى بءعض اأواضع کا ىجد لام وعم فاوجبوها على الجدلقربه للفقير فروع الخ 
مع ان الع هوالو ارث » فمل ان‌مافی البدائم من‌اعتبار القرب او لا الارث ليس اطلقه فشمل ما اذا 
على اطلاقه وکذا ماف المتونمناعتبارالارث( فلاند ) من محر ر کلامھ اخدا وجد ممهم اصول 
ماذ کروه‌من الضوابط ومن ‌الفر وع على وجەلا ب ردعلیه‌شی“من‌الاشکالاتالوار دة ایضا اولا ولذا عم 
الم ن کو رټوغیر هال( فنقول )اعزان ال ذی تحر ر لی من وع کلامهم ومن‌الفروع الىد كردا | فى معني الجزمة 
احكامهااناعتبارالقرب وا جز ةدونالارث ف قرابةالولادةليس على‌اطلاقه‌بلفبه | قول ای جز ته 
تفصيل فاذا۷ وجد لافقير فروعفالمتبرق و جوب نفقته القرب وال ية اى جز ته | ليره اوجزة غبره 
لنيره اوجزنية غيرهله ولايتبر الارث اصلااذاانفرد الفروع والابان وج٠‏ | لرلشملصورة اب 
اصول اعتبرالارٹ عند العارض بلاس ج ٭ فان وات اوابنين واواخ وان فان ال جز 
كافرا تحب بالسوية لانقدر الارث لاتساوى فىالةرب والجزية بلاممادض د | مالاع الم كور 
مجع فلایعتہر الارث اصلا ٭ وف بت وان ان على البنت فقط لاشترا كهما موجودةېمافيقال 
فال رة وترجع البنت بالقرب وان اشتركا فی‌الارث وفولد ات واخ شقيق | إمترى ف الجرة 
على ولدالبنت فقط لاشترا كهما فی‌القرب بالادلاء بواسطةفی کل منهما ور ج وترجع الان منه 
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ولد البنت بال رة دون الاخ وانكان الميراث له « وفىاب وان على الان فةط 
لاشتراكهما فىیالقرب الى الفقير والجزسة وتر جى الان بان للفقير شبهة األك 
فىمالانه دون‌مال اه » فف‌هده الصور كلها ليعتبروا الارث اصلا * وف حد 
وانا بنجب النفقة عليهما على قدرالارث لعدمامكان التر جع بالقرب وال ية 
ولابيرهما للتساوى منكل حهة فاعتبر الارث ضرورة ((إ والدلل ) على ذلك 
مافاحكام الصغار للامام الاستروشنى عنشرح لفقات المصاف اذا كان لان 
باتو بث بذت مو سران واخ موسرفالنفقة عل‌اولاد اولاده لان نباب النفقة بعتبر 
الاقرب فالاقرب ولایعتر الارث ف‌الاولاد اه وقال فى موضع اخر لفقته على 
اولاد الات بستوى فبا ال نكر والانئى ولاعبرة للارث فى الاولاد واعايعتر 
اقرب اه » فص عدم اعتبار الارث بالفروع دون غيرهم ( ودل ) علىذلك 
اپضا ان اعاب المتون خصوا ذلك الضابط اعنى اعتبار القرب والمجزنية دون 
الارث فيلفقة الإصول الواجبة علىالفروع كا قدمناء عنهم « وعبارة القهستانى 
وشرح اللتتي وتر فيهبا اى فینفقة الاصول القرب وال جزيّة لاالارث الح 
( ولا بنافي ) ذلك قول صاحب الدخيرة الاصل ف نفقة الوالدن والمولودن 
انبر القرب والجزبية ولاتر المیراث ا لان ذلاف الضابط اعا اشترطنا فه 
وجود الفرع ولم نشترط فيه عدم وجودالاصل فقد بوجدفرع ويو جد معه‌اصل 
وتكون النفقة علبهما كاف ال دمع ابنالإإن اوعلىالفرع فقط كاف الاب معالاإن 
فاهذا ذكرالوالدي والمولودن لإ ودل ) على ذلك ان صاحب الد خيرة قد ذکر 
ذلكالضابط م د کر مساله ولم كرفا مسئلة الاوفبها احدمن‌الفروع کاقدمناه 
فمل انمماده ماذ كرا من خصيص ذلك الضابط إعااذا وجد فرع ولكن مع 
هذا لاحن انعبارة الماون اقعد وامتن فى التعبير لاله حيث وحبت النفقةعل 
الفروع والاصول ولام جع اعتبر الارث كا ذكرنا فالجدمع اإنالاإين فل ) 
انعدم اعتبار الارث اصلا اعا هوحدث وجبت على الفروع خاصة لا وبظهر ) 

من‌هذا انه لوکان له انان و ذت زت حب عليهما بالسوية لاشترا كهما فىااقرب 
والجزمة ولایر ع ان‌الان بکو نه وارالاه‌یازم عاه‌اعتبار الارث ق ‌الاولاد 
وقد “معت اله لااعتبارله م والالزم انب على الان اسل وحدەف)ا لوکانه 
اانا حدها کافرفا ہما اشتركا فیالقرب وال جزة وزاد الان ا اسل بكونه هو 
الوارث مع انهم اوحبوها علنهما سوية فشبت ابه لالظرالى الارث ف‌الاولاد 
املا کاهو صر ع کلامم وادلار ع وا على عبر الوارث منھے زوه ) 
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ظهر ان قول الرملى فىحاشىةالحر نله انان ونت نت انها على ان الان 
ار جسانه اھ الف لكلامهم لإ واما ) قول الذخيرة واناستويا فىالقرب تحب 
علی‌منله نوع رجعان فلوس عرادہ تر جح الفروع بعضھم على بعض بل عر ادہ 
اذاو جدمعهم غیرهم یمن ساو م كالاب مم الان فهنابنطر الا مر جع والاناقض 
مسئلة انين احد ها کافر فافهم لا ویؤخد ) من‌هذا الهلوله ابوان ان تحب 
على الاب فقط لان‌طاب التر جيم اعاهوعندالتساوى من كل جهةوهنا الاباقرب 
ولقول اتون ولايشارك الاب فىلفقة ولده احد ار وهتاكله ) اذاوجا. 
ف‌المسئلة فرع للقير ( واما ) اذالم نوجد فهامن قرابة الولادة فرع بل وجد 
فيه اصل واحد اواکثر سواء وجد معھم عیرهم من‌اطواشی اولافهو داخل 
فىضابط ذوى الارحام يدال د كرمسائل‌الاصول بحت ذلك الضابط وهواعتبار 
الارث لكنا قدوجدااهى لم يعتبروه فىبءض الصور فعامناانه ليس على اطلاقه 
کاقدهنايانه وهذامنشاً الاشتباه ( فلابد ) من رر ضابط جامع !ساثلالاصول 
الىل بوجدفما احدمن‌الفروع اخذا من فروعهم التى ينوا احكامها ا فنقول ) 
اندیعتبر فم القرب وال جز ًة ایضا الااذا کان فہے اب اوکانوا لھم وارئین 
فانکان فیھم ابح جب علیهفقط وا نکانوا کله وارثین‌نع یبر الارث کان ذوی 
الارحام وكل ذلك ماخوذ منكلامهم ( اما ) اعتبار القرب وال جز تة اذا کان 
فيه عير وارث فليا ف‌القنية لوكان لهام وجد لام فعلى الام اى لتر جعها بالقرب 
واختصاصها بالارث دون ال جد المذ كور وفى حاشة اللير الرملى علىالعرؤاذا 
اجقم‌اجداد وجدات ازمت الاقرب ولو بدل به الاخراه ای کدلام‌وجدایی 
ای‌الاب ومقتضاه ازو پا على ابی ‌الام لقربه وان ۾ رث ولیس الجد الاخر 
مدليابه لاله منجهة الاب وهذامنجهة الام وف القنية ايضالوله جدلام وعم 
فملی‌الجد اھ ایلتر جعه بالحز ةا یکون‌الفقیر زا له دون‌الع ولت ر جعه بااقرب 
لادلاء الجد بالام وادلاء الع بای الاب ثمبالاب فقدم على العم وانكان الارث 
للعم وحده « وف‌المانره لوله جدلاب واخ شقيق فملى الجداى لتر جه با لجزة 
واختصاصه بالارث وانتساویا ف‌القرب * ول ارمالوتساويا ف القرب وال رة 
وکان الوارث احدهما كدلام وجد لاب والظه الترجع بالارث فانهم جملوا 
الارٹ می جسا عندالنساوی کا العم معالطال بل جملوہ اقرب حکمافنی شرح 
الجإامعالصغير لقاضى خان جب على العم لاله اقرب من حيث الحكم اه اىلكونه 
هوالوارث دون الال ویک ابات ذلك قولهم فىقرابة الولادةاذا لم بوجد 


ME ۰‏ 
ارغ اءتبر الارث وهنا لإيوحجد م لااو ى م نكل حهة الای الارث 
فرعتب وکنا قولهم فىقرابة ذىالرج الحرم اله لوان الوارث اح دا تر ج 
بکونه وارثا وان ورا فملى قدر الارث كاس عن الب-دائم فالةصل الارل » 
فيتعين فىمسئاتنا وجوم على الجدلاب لكوله هو الوارث دون الد لام و الله 
اع ( واما ) اذا کان‌فیهم اب‌وکاناقرب من‌غیره اومساویا کافی‌اب وجداواب 
وامفعلى الاب لا فىعامة المخون من اله لايشارك الاب فىنفقة ولده احد » وقال 
ف‌البدائم ولوله اب وجد فعلى الابلاه اقرب وقال ايضاواوله اب وام فى 
الاب اجاعا ( واما ) اذا کانواکلیے وارئین قوب قدر المیراث کام مع احد 
من‌العصبات لا فی‌البدائم لوکان له ام واخ لاب وام اولاب اواإن اخ لاب وام 
اولاب او لاب‌وام اولاب کانت النفقة علهما ائلاائلشها على الاموا شان ءل 
الاخوابن الاخ وال اه وفالانبة والذخبرة اولهام وجدلاب فالفقة عليه ما 
اثلاا فىظاهر الرواية ( فقد ) "بت مامهد اء من‌الاصل المد ك رفا اذارحد 
اصول ول بوحد معهم احد من‌الةروع دای تفاررعهم المد كورة وبۇده ماف 
حاشيةالهلامة اللميرالرمل حدث قالويظهر من فروعهم أن الاقربة اعا تقدم اذالم 
یکوٴنوا وارئینکلھے فامااذاکانوا کلھہ فلا کالام والہے والجد لقولھ نقدر الیراٹ 
اه كلاه لكنه خاص عا اذا لم توجد الفروع كا قانا لماعلت من‌اعتبار القرب 
وال رة دونالارث اذاوجدت الفروع علىااتفصيل المار ومقيد ايضا ءا اذام 
بوجد فیالاصول اب کاس ل فان قات ) قال فی‌الانہۃ اذاکانلہ ام وجدلاب 
واخ شقيق قال اوحنيفة الب اعلى اليد وحده وهو مذهب الصديق رفي اله 
تمالی عنه اھ وهذاشکل عل ‌مامهدله من‌الاصل المد كور لاله قدوجد فالمسثلة 
اصول وعيرهم وليسوا كلهم وارثين لان الاخ حب با جد فيعتبر القرب وال جزية 
فيازم انتكون النفقة على الام فقط لاما اقرب من ال جد واننظرت الىانكلامن 
الام وال جد من الاصول ولم تذظر الى الاخ اأحجوب لزم انتكون النفقة عليهما 
اثلا كالول بوجد الاخ معهما ( قلت ) وبالتهاستعين انمسئلة اجتاع الجدلاب 
معالام بدون اخ انما اوجبوا فا النفقة اثلاثا كالارث فىظاهر الرواية كاةدمناه 
لعدم تنزيلهم ال جدمنزلة الاب ف باب النفقة واما اذا وجد معا ل جد اخ فقدزلوه 
مازاة اللاب حت جب الاخ من‌الارٹ اذامات ذلك الفقر اذى عر ادا ان نو حب له 
النفقة لماتحقق تتزيه مازلة الاب فى هذه الصورة لزمت النفقة الجدكا لوان 
الاب موحودا لذا قدمناا نه لولهحد لاب واخ لزمت الجدم ادا وحدت مهما 
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ام ایضا اما لریازمهاشى“ من‌النفقة وان شاركت ال جدفالميراث لاعلت من محقق 
نز له مازلةالاب فى‌هذه الصورة حى جب الاخ واذا كان الاب موجودا حقيقة 
مع‌الاملایاز مها شی “هن النفقة وان‌شا رکته فی‌الارث‌فکذا اذا کان موجودا تقد را 
هذا ماظهرلى من فيض الفتاح الملم 9 الةصل اثالث ) حيثعلت ماقرر ناه 
واتةح لك ماذ کرآاه و کان کله مأخوذا منفروعھم واصولھم صرحا اودلالة 
فلنذكرلك الضابطال امع لقرابةالولادة بنوعيها ليكون قاعدة إعولعند المراجمة 
علبها وهو فالقيةة حاصل جامع يع ماتقدم ل فاقول) مستعينا من عالانسان 
مام 8 } اع( انقراءة الولادة لاعلو اما ان يكون الموحود منها واحدا او 
| کثر فان کان واحدا فالامی ظاهر وهو و حوب ‌النفقة عله عند استفاءشروط 
الوجوب وان کان| کثر فلا علو اما انو جد فروع فقط اوفروع وحواشی 
او فروع واصول او فروع واصول وحواشی اواصول فقط اواصول وحواشی 
فالاقسام ستة وبق قم سابع وهو الحواثىفةط نة الاقسام العقلية ولكنه ليس 
من قرابة الولادة التى هى الفروع والاصول وذ كر حكمه تيا للاقسام 
(القم الاول) اذا كانوافروءا فقطاعتبر القرب والجزة فقط اى اعتبر الاقرب 
حجزمة ان تفاوتوا قربا فيها ولا عبرة فيه للأارث اصلا » ففى ودين ولو احدها 
نصرانما او انى حب علمما سوية ذخيره *» وف ابن وابن ابن على الان فقط ٠‏ 
لقره بدائع » وکذا قینت وان ان على البنت فقط لقرجا ذخيره ء ويؤخد 
من هذا آله لاتر جع لابن ابن على بات بنت وان کان هو الوارث لاستوا .جما 
فىالقرب وال جزبة ولتصر محم باه لااعتبار للارث والاولاد والالوجبت 
اثلا فیا بن وبنت ول الزم الابن ال صرانی شی کام(القسم الثانی )اذا کالوافروما 
وحوائی قك ذلك یہ رالقر بو الجزمة‌اى کل منھما اواحدھادو ن‌الارثوتسقط 
ا لم واشى با جزية « فى بنت واخت شقبقةعلىالبنت فقط وان ورتا بدالموذخيرة 
« وتقط الاخت لعدم ال رة ولكون البنت اقرب » وفابن نصرا واخ مسل 
على الان فقط وان كان الوارث هو الاخ ذخيرة « إى لاختصاص الان بالقرب 
وال جزسة وفى ولد نت واخ شقيق على ولد البنت وان م برث ذخيرة م اى 
لاختصاصه بالجزة واناستويا فىالقرب لادلاء كل منهما بواسطة ( والمراد) 
بالحواشی من لیس من عود النسب ای من لیس‌اصلا ولافرعا ازا فيدخل فيه 
مافى. الذخيرة لوله نت ومولى عتاقةفعلى النت فقط وان ورأًا اى لاختصاصها 
بالقرب وال ية لإ القسم اثالث ) اذا كالوا فروعا واصولا فيعتبر فيه قرب 
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الجزسّة فان لإوجد اعتبر التر جج فان بوجد اعتر الارث * فاب وان بجحب 
على الاين لترجة بانت ومالك لاك ذخيرة وبدالع « ای وان استویا یقرب 
الجزة » ومثله ام وان لةول الماون ولايشارل الولد فىنفقة اويه إحد* قال 
فالحر لان لهما تأويلا نمال الولد باللص ولا اقرب الناس اليهما اه «فلإس 

خاصا بالاب کا قد بتوهم بل الام كذلك ٭ وی جد وان ابن علی قدرالیراث 
اسداسا للتساوی فى‌القرب و كذا فالارث وعدم لمر من وحه اردع 
وظاهره آنه لوه اب وان اناو ات ات فعلی الاب لان اقرب فى الىز فانتنى 
السا وی وو جدا مر جم وهوالقر ب وه وداخل نحت الاصل ال ارعن الد خيرةوالبدائع 
وكذا حت قول المنون لا بشارك الاب فى لفقة ولده احد ( القع الرايعم ) 
اذا کانوا فروءا واصولا وحواشی وحكمه کالثالث لاعلت من سةوط الوائی 
بالفروع لترجهم بالقرب وا رة فكاأنه م بوجد سوى الفروع والاصولوهو 
القسم الثالث بعينه لإ القسم المامس ) اذاكانوا اصولا فقط فان كان معهم اب 
فلا كلام فى وجوب الننقة عليه فقط لا فى المتون من اله لايشارك الاب فى 
نفقة ولده احد » والا فلا مخلو اما ان يكون بعض الاصول وارا وبعضهم 
غیر وار اویکونواکاھے وارثین » فى الاول يتر الاقرب جزية لاف القنيةله 
ام وجدلام فعلى الاماى لالبااقرب » وفىحاشية الرملى اذااجقعاجدادوجدات 
فعلى الاقرب ولول » بدل به الاخر اه فان تساوى الوارث وغيره فى القرب 
فا مفهوم م نكلامهم ر ج الوارث بلهوصر. ع قولالبدائع فقرابة الولادةاذا 
و جد ار ع اعتبرالارث أھ.وعليه فی حجدلام وحدلاب حب علا لجدلاب 
فقط اعثنارا الارث وفی الثانی اعی اوکان کل الاصول وارئین فکالارث فف 
أموجد لاب حب عليهما اثلا فیظاهرالرواية خانهوغيرها ( الة سے السادس) 
اذا کانو! اصولاوحواشی فان کان|حدالصنفن‌عیر وارٹ‌اعتر ا لو حدهم 
ترجه مجزبة ولامشاركة فى الارث حت يتير نشدر اليراث فيقدم الال 
سواء کان هوالوارث اوکان الوارث هوالصنف‌الاً خرالذی مه » مثال‌الاول 
مافى اطانيه لوله جد لاب واخ شقيق فى الجد × ومثال الثاى ما القنيةاوله 
حد لام وع, فعلى الجد اىلترجه فيهما بالجزية مع عدم الاشتر الد فى الارث 
لاله هو الوارث ف ‌الاول والوارث هوالم وان کان کل منالصنفین 
اعنى الاصول والمواثی وارتا اعتبر الارت ٭ فو ام واخعصى اوان اخ كذلك 
اوع م كذلك على الام الثاث وعلى العصبة الان بدائع. « ثم اذاتمدد الاصول 


YAV 
>٠١ هذا القنم بنوعيه لنظر الم ونمتبر فبهم مااعتبر فیالقسم الامس مثلا‎ 
لووجدف امال الاول جدلام مع الجدلاب لقدمعليه الجدلاب لتر جببالارث.‎ 
٠ ولو وجد فی‌الثال الثانی آم مع الجد لام نقدمهاعليه لر جهابالارثوبالقرب‎ 
وكذلك لووجدف الامثلة الاخيرة جدلام معالام نقد مهاعليه لاقلا ولووجدمهها‎ 
حدلاں کازت النفقةعليه و حده لاله حب الا خوابنه وام تله ح مازلةالاب‎ 
وحيث بحقق تازيله منزلة الاب لمتشا ركه الام فى النفقة وانشار كته فیالارث‎ 
کال وکان‌الاب موجوادحقبقة كا قررأاەقبيلهذا الفصل (فهذا) زبدة ماقدمناه‎ 
ف‌الفصول الساقة على وجه‌الصواب وهو سالم من‌اتللل والاضطراب بحول‎ 
الك الوهاب ) واما القسم السابع ) وهو المواثی فةط فتقر ره وا من‎ 
کلاما م و هوما قالوا لمیر فیه کوله ذار ج عحرم فلو رماغیرر ج کالا خرضاعا‎ 
لاحب علبه لفقة وکا لورجاغیرعرم کابن‌ال وان کان‌وا رثا (( ولابد ) ایضا‎ 
مرركون المحرمية جهة القرابة احترازا عن ابن ع هواخ رضاعا لروقد ) اعتبروا‎ 
فیھذا الق الارث ا ى كوه اهلا للارث لأ كونه ورا حقيقة وعندالاستواء‎ 
فىالمحرمية واهلية الارثية ج الوارث حقيقة « ففىخال وابنع على الال لابه‎ 
رم غرم أهل للارث عندعدم ان العم ولاشیٴ عل ان العم وان کان راث‎ 
کله له لاله غير حرم » وفى خال وع على الم لاس وا مها فی الر حم والحرميسة‎ 
ورج الم اله وارث حقبقة « وفى ع وعة وخلة ءلى الهم أيضا واوكان‎ 
الم معسرا فعلى العمة واللالة اثلالا كار هما ومجعل الم كالمدم لاله محرز‎ 
کل المیراث کا یا ی بیانه فی اللاتعه ( "بيه ) قال فی‌القنيه له ۴ وجد ابوام‎ 
فقت على ابی الام وان کان المیراث لمم ولو کان لہ ام واہو ام فہ۔لی الام قال‎ 
, . وفيه اشکال قوی لاله 3 کر نیا لکتاب اذا کان له ام وع موسران فعلم‌ما‎ 
ل مجمل الام اقرب هن الم وجل فى المسئلة المنقدمة ابا الام‎ 
اقرب هن الم ولزم منه ان تكون النفقة على اى الام مع الام ومعم هذا‎ 
اوجبها على الام ( ويتفرع) من هذه الجلة فرع اشكلا لواب فيه وهومااذا‎ ٠ 
کاڼت له م وگ واو الام مو سرون تمل انب على الام لاعیر لان ابا الام ل‎ 
کان اولی من الم والام اوی من‌ابی‌الام كانت الام اولى من الم لكن ترك‎ 
جواب الكتاب و حل انتکو ن على الام والم الا۳ا اه ولقله فىالحر وغيره‎ 
قوه لووحد فال مال الاول المرادمه مام عن‌الحامة وقوله واووحد‎ » ۱ « 
ف المثال الثالى المراد به ماعن القنيه هنه‎ 


A۸ 

ولم سبوا عنه از اقول) وانت خبیر بانه لااشکال اصلاعلی مامه دا من‌الضابط 
الجاع لان ما ذکره من تقد ابی الام علی‌الع فهو لكوناب‌الاممترجا با جزسّة 
مع عدم اشترا كهمانالارث فاعتبرت ال رة فقط مخلاف ماعناه الى الكتابمن 
عدم تقدح الام على الم لاجما اشتر کا فىالارث فاوجبها عليهما لاا وبحو 
ذلك اجا انلیر الرملى وامامافرعه‌واستشكلهفهو ظاهرایضا عامهد ناه لانها جع 
الاصول مع الحواشی وكل من‌الصنفين وارثفيعتبر الارث فب على الاموالم 
اثلا ويسقط ابو الام بالام لتر جعها عليه بالقرب والارث » ولك افق بعض 
المأخر رن من مشا ع مشاخنا فى-خصوص هذا الفر ع وكذا قال الملامة الرمل 
فىحاشية الحران اذى فى التعويل عليه فى الفرع !اشكل ان تكون على الام 
والم اثلا لان كلامنهما وارث وقدسقط ابوالام بالام فکان كا ميت فتأملبظهر 
لك الام اه وفى ذلك تأسد لا مهد اء لموافقته له وعدم عخالفته لمسثلة الكتاب 
والته اع بالضواب فو الانعة € اع ان جيع ماقدمناء العا هو فبا اذاكان جيع 
الموجودين موسر اذلابجب النفقة الا على الموسر فلاحب على غير الموسر 
ولو قادرا على الكسب ولكن هذا باطلاقه خاص بالنفقة غير قرابة الولادة اما 
فى قرابة الولادة فانه بنظر فان كان المنفق هو الاب فلايشترط لوجوب النفقة 
عليه يساره بل تكن قدرته على السب فاذا کان مسرا كاسبا بحب علبهنفقة 
اولاده الصغار الفقراء والد كور الزمنى الفقراء والاناث الفقيرات وان كن 
سعات وان كان لهم جد موسر ل نفرض النفقة عليه وانما هو يمس بمالدجع 
على الاب لاما لامجب على‌ال جد عند وجود الاب القادر على الكسب الاترى اله 
لاحب على ال جد نفقة ابته المذ كور فنفقة اولاده الاولى نم لوكان الاب زمنا 
قضى بنفقتهم ونفقة الاب على الجد لإ وان كان ) المنفق هو الان وهو ممسر 
مکتسب وف یکسبه فضل عن قوله حبر على الانفاق على الاب من الفضل وان 
کان لافضل شی“ وله عبال دخله‌معهم وغامه فیالبداثم * فالمعتبر فىامجاب لفقة 
الوالدين جرد الفقر وهو ظاهر الرواية كا فى الد خيرة « اما غبر هما فالمحتبر فيه 
الفقر والعجز بالصةراو الزمانة او الانوثة او بالحرق لإ اى عدم احسان‌الصنعة 
او بكوله من ذوى اليبو نات كا فى‌الذخيرة وقدمنا عن ال لتق وغيره زياد ةك ونه 
طالب عل ( واعل ) انما ذ كرناه آنفا عن البدائم من الا لاتفرض عن الجد 
اذا كان الاب فقيرا هو المفهوم من عبارات المتون والشروح حيث ) قيدوا 
وجوب النفقة على الاب باليسار لكن نقل ذلك فى الذخيرة عن‌القدورى وقال 


تا 


قله قال فیالکتاب الجد عازلة الاب فىاسعقاق النفقة عليه اذا كان الاب 

او کان الاب 8 الاانه فقير لان الفقير بلق بالمت فىاسعقاق النفقة ٠‏ ر 
م قال يمد ذلك وهدا هو ا ع من اذهب وماد کره القدورى ول امسن 

بن صا هكذا ذكر الصدر الشبيد شرح ادب القاضى الخصاف اء ء 
د کر ف‌الذخيرة ضا ان الاب اذا کان مسرا والام موسر ةتؤم أن فق من 
مالھا على الود لىكون دنا ترجع به علسه اذا ايسر لان شقة الصغير 
على الاب وان كان مصسمرا كنفقة لفسه فكانت الام قاضية حقا واحبا 
عليه باعي القاضى فترجع عليه اذا ايسر والام اولى بالحمل من سائر الاقارب 
اھ » ولا نی ان هدا عالف لا کسه اولا اذ لو حل الاب کالیت لکان 
الوجوب على الام بلارجوع عل الابفهذا موافق ومۇبدلاف اتون والشروح 
من‌انه لايشار كالاب ف نفقة ولده احد ولا فااليه من‌اننفقة الاولاد الصغار 
والاناث المعسرات على الاب لايشاركه ف ذلك احد ولاتشقط شقره اه فعاان 
رواية القدورى عيرضميفة بل اقتصار المنون والشروحعليها اختبار لها كانص 
عليه العلامة الرملى ولا قصر نظره صاحب العر عل ما حه فال خبرة قال 
لاد من اصلاح المتون والشروح وانت خير باه على هذه الرواية لاحاحة الى 
اصلاحها کف هذا مم قولهم ان اتون والشروح تقدم على الفتاوی » نم ان 
کان‌الاب زمنا فقیرا غ حب نفقة الصفار على الد اوالام اوعیرمامن الاقارب 
وحمل الاب کلمت بلا حلاف كانس علىە ق ال خبرة حىث قال وان کان الاب 
زمناقضى ننفقة الصفار على المد ولجم على احد اتفاق لاننفقة الاب ق هذه 
المالاعلی الجدفكذا نفقة نفقة الصغار اه (إواعايضا) انالاصل انهاذا اجقع فىقرابة 
من جب لهالنفقة موسر ومعسربنظر الى الممسر فان كان محر ز كل الميراث نجل 
کالممدوم ثم بنظر الى وزثة م نب له النفقة جيم ل النفقة علب هم على قدرمو ار شهم 
وان كان ا مسرلا حرز كل اليراث تقس النفةةعليه وعلى من رث ممه فيعتبر ا لمعسعر 
لاظهار قدر ماجحب على إلموسرين ثم حمل كل النفقة على اأوسرن علىاعتار 
ذلك كذا فیاتلانية وغيرها كن اذا كان المعسرابا عا حمل کالمیتاذا کان زمنا 
لته عا قررناه نفا مخلاف غير الاب فتنبه لذلك اسان هذا الاصل) صغيرله 
ام واخت شقيقة موسرنان وله اخت لاب واختلام معسران فالنفقة على الام 
والشقىقة على أر عة ولا شیٴ' عل عير ھے| ولو-حعل من لاحب عليه ألفقة 
كالممدوم اصلا كانت اخاسا 'لائة اناس على الشقبقة واللجسنان لی e‏ 


۰ سائ این دی‎ yT 


۹۰ 


باليراث » ولو کان له ام هەسرة ولامه اخوات متذرقات موسرات فالنفقة على 
اللالة لاب وام لان الام حر ز كل الميراث فمل كالعدومة واما نفقة الام فعلى 
. اخواتما اخاسا على الشقةة ثلاة اجاس وعلالاخت لاب جس وعلالاخت 
لام جس * واو کان رجل معسر زمن لهاان صغير فقير وثلاثة أاخوة متفرقين 
وسن فدفقة الرجل علىاخيه الشقبق واخه لامه اسداسا اعتبارا باايراث . 
واما نفقة ولده فعلی ع الولد الشقدق فقط اى لاله اذا حعل الاب كلمعدوم 
لکونه محرز کل میراث ابنه یکون الوارث للابن هو الم الشقيق فقط فعتص 
باذفقة ايضا ولوكان‌الولد بنا كانت نفقة الاب و على اخبه الشقيق فةط اما 
البنت فلا قلنا انه حمل الاب كال عدوم کا الان » واما الاب فلانوارلههنا هو 
اخوه الشقبقلانه رث ءعالبنت ولا رث غيرەمن‌الاخوةفلانجمل ERE‏ 
حلاف الان لاله لارث معه احد من اخوة ابيه فست الحاجة الى ان بل 

الان بالمدم واذا جعالناه معدوما كان ميراث الاب بين‌الاخ الشقدق والاخ 0 
على ستة قوب النفقة علبهم ا كذلك ولو كان مكان الاخوة اخوات ١٠ء‏ متفرقات 
والولد ذكر فنفقة الاب علىاخوالهعل خسة لاله لارث معالان منهناحد 
فمل كالمعدوم فيكون ميراث الاب ينهن على خسة ثلائة اخاس لاشةرة تو جس 
للاخت لاب وخس‌للاخت لام بطريق الرد فب النفقة كدلك وامانفقة الإن 
فملى الشقىقة فقط عنداًا لان ميراله عند عدم الاب يكون لها فكذاك النفقة اه 
م حصا من فتاوی الامام قاضی خان (اقول) ومن‌فروع‌هذا الاصل مافی فتاوی 
المرحوم على افندى ألمرادى مفتى دمشق حيث ( سمل ) فىاصرأة فقيرة لها 
بان غنبة وفقيرة واربمة ابناء اخ عصبى اغنياء ( فاجاب ) بان على بها الفئية 
النصف وعلى اناه اخيها النصف قال لان الفقيرة حسبت ليكون لاختها اثلث 
ولايناء اخبها اثلث ثم سقطت عند وجوب النفقة فوجبت على اصعاب | لثثين. 
فتنصفت علبهما اه ( وسئل ايضا ) عن طفل فقير لهام فقيرة وجدة لاب وع 
موسران ( فاجاب ) على الجدة السدس والباق على اام على قدر الارث 
( وسئل ایضا) اتام فقراء لھم جد لاب معسبر واعام موسرون وام هوسرة 
لإ فاحاب ) بان النفقة كلها على الام دون الجد لاله مسر ودون الاعام لمدم 
ادم مع الد اہ ( اقول ) لکن فى حوانه عن‌السؤال الاول عايل والصواب 
وجوب النفقة تمامها على الذتالغنية فقط لةول المتون لايشارك الولد فى نفقة 


۰)2 قوله متفرقات ت ای ۋا الام واب‌وواحدة لابفقط وواحدةلام‌فقطمنه 


۹۱ 
او به احدفلامجب علىالفقيرة شى“ لاعسارها ولاعلى انناء الاخ لا من‌الواٹی 
» وقد علمت عامهدااه من الاصل ا لجامع انه متی و جد الفروع قط الوائی 
كا فىبنت واخت شقيقة فالما جب عل البنت فقطولاشى على الشقرقة مع الها 
اقرب من آبناء الاخ واولی من‌ذلك ایضا اإن‌نصرای واخ مسل تجبعل‌الابن 
فقط ولاشى“ على الاخ الل وان کان الارث کله له . وکذا الجوابعنالسؤال 
الثانى غير ج لان الام فيه لاحر ز كل الميراث فلاتنزل مازلة المدوم كا علت 
من‌الاصل الذى قرراه فاللانمة فان اطلاق ذلك الاصل قتضى انم لاعرز 
کل ‌المیراث پعتبر حیا وان لیکن الوارث ممه متعددا وح فاذا اعتبراا الام هنا 
حية اسقط الجدة بافيكو ن الوارث خو الم فقطفتكون الذنقة كلها عليه وحده 
ولهذا اوجب النفقة ف‌السؤال اثالث على الام وحدهاواسةط الاعام امو سرن 
بالجد الممسر لان الوارث على اعتبار حاة الجدلاب هو الام وحدها وهى غير 
متعددة والته اع ( وااعا نبهنا ) على ذلك للا يفتربه احد ولبمل الصدر للفتوى 
صعوبة هذه المسائل » فالبا احير فيها الاعة الاوائل ء وزات فيها اقدام افهام 
الافاضل ٭ غقد اشهت بكر ة التنويع والاتقسام » مسائل توريث ذوي‌الارحام 
والذی سهل الام على الناظر والسامع » حفظ مانقدم من الضابط !لامع 
» فکن له ارغب آخذ » وعض عليه بالنواجذ » * فالك لاتکادتجده فی کتاب 
۴ و لمعه من حطاب * وادع لقصبر الاع قلىل المخاع » اذى اظهر الله 
تعالى منفضلە‌علی بده ٭ عا ل يبق الله « ولف احد قله عله » مع طعفه 
وقصوره * و کلالة ذهنه وفتوره » ولکن له در من قال » وابلغ فیا)قال‌شعر 
( ان المقادسر اذا ساعدت . المحقت الماجز بإالقادر ) وال جد له اولا واخرا » 
وبإطنا وظاهرا « وال مده الذى بلعمته تم الصالات ولاحول ولاقوة الا بالله 
الى المظم » و صل الله مالعل سند اا جد وعل‌اله و به وسل .قال مۇلفها روع 
الله تعالى روحه ولور مرقده‌وضرمحه بجزت الرسالة المبار كة الميونة ان شاء 
الله تعالی على بد جامعها القیر جد عاندن اسعده مولاه « فی‌دلیاه‌وعقباه وذلك 
فىشوال سنه ٠۲١١‏ الف ومأتين وخسة وثلائين من الهجرةالنبوية على صاحها 
افضل صلاة وه 
-«[ الرسالة الثافة عثمرة إلا ا 
رفعالانتقاض ودفع الاعتراض على قولهم الاعانمبنية علالاافاظ لاعل‌الاغاض 
للاآعة الحةقينالسيددامين الشهير بان عايدين رجه الته تعالى آمين 


4۲ 
o‏ اأرسالة اكالكة عشرة .2 


ب اشر کوچ 
المديته الواحد الاحد ء والصلاة والسلام على سيدلا عبد السيدالسند « وعلى 
آل وابد وتامهم باحسان عل طول الايد J‏ امابعد ) فقول راجی‌عفو رنه 
* واسير وصمة ذه ٭ عمد امین »ان عر عاد » غفرالته تمالى لهولوال دد » 
ولمن له حق عليه إر هذه رسالة سميتها رفع الانتقاض « ودفع الاعتراض ٠‏ على 
قولهم الا ”عانمبنية علالالفاظ لاعلى الاغراض » اذ كر فيها مايق عل بدا )وى 
الا کرم الذى عإبالقل » عل الانسان مالم يمل » على ماوصل اليه فهمى ٠‏ واتہى 
اليه على » عاذ كره علاؤ/) الرا- حون« وسلفناالاقدمون . بوأًنا ايه تمالى واياهم 
دار السلام . وحثش راا فیزمر مم حت لواء سيد الانام » عليه الصلاة والسلام 
( فقول ) اع ان انا المنفية صرحوا فى كتبهم بان الاعان عندأا مبنية على 
الالفاظ لاع الاعاضوصرحوا ايضاباما مبذية عدا عل المرف وفرعواعلى 
الاصلين المد كوربن هسائل عدية وبين هذن الاصلين مناقضة حسب الظاحر 
» وكذا فىبمض القروع المفرعة عليما خفاء لايدركه الا الماهر » وقد خفى 
ذلك على كثير من الناظرن » وحارت فيه افكار الفضلاء الكاءلين » فضلاعن 
القاصرين « فلنتكلم على ذلك عابو مح الالو زع الاشكال » بعون رب‌المالمين 
( قال ) ف‌الاشباه والنطار قاعدة الا مان مبنية على الالقاظ لاعلى الاعراض 
لو اغتاظ من انسان فعلف ان لایشتری لشياء فلس فاشترى له عائة درهم م 
حنث ولو حلافلا بيعه بمشرةفباغه باحد عشر أو عة لإ حنثمع أن غر ضه 
الزإدة لكن لاحذث بلا لفط ولوحاف لايشتريه بمشرة فاشتراه باحدى عشر 
حنث وغامه فلحي الام الكير وشمرحه للغار سى انتهى كلام الاشباء ء 
وحذا حنمب معالظاهر مشكل من ونجهين ٠‏ الاول ان هذا الاصل وبمض‌الفروع 
المد كورة مالف لقولهم الاعان مبنية على العرف ه المانى إن الفر ع الاخير 
موافق لبتاء الاعان على المرف وعخالف ابابا على الالفاظ مع اله مفرع عليه 
أكن صانحب الإخباء اعال ١ا‏ شر المسفة الى یمن الاسم اکير وشرحه 
للغارسی فنذ کر اة کلامهما فان فيه الان الشافى » والتقر برالوافق * ونشرح 
مافذلك ناتاه لبظهر المراد » فعا لعباد ( واعل ) اولا ان هذا الموعنع من 


۹۳ 
المحلات المشكلة » والمسائل المعضله × فعليك أن تتلقاه كر خال وقاد » لى 
بتذلل لك اسه ونقاد « ومن نه على صعوبة هذا الحلالامام جال الد نا لحصيرى 
فى كتابه العربر شرح المع اكير حيث قال ف باب اليين فالمساومة كا نقله 
عنه الفارسی فیشرحه حفة اللحريص مانصهوروىعن القاضى ال ملبلا “جزى 
رچه ايته تمالی انه قال لاصعابه هاو | نطارحمسائل الامم فسا لوه عنمسائل‌هذا 
الاب فقال اتون بالین من هذا وروی عن الشاشی رجه الته تعالی الذی‌کان 
من اصعاب الکرخی رجه الت تمالى اله قال قرالا كتاب الجامع على اقكرخى نلا 
انتهينا الى هذا الباب وضع تكتة لر ج مسائلالباب فالتقضت ءسئلةايةمن 
الابثم وضع نكتة اخر e‏ عسئلة "الةم وضع تة اخرى فالتقضت 
بالرأيعة فقام و ترا درس بوم دقال د ذر کر شاعا هاتین الحکاتين لبان الصعو بة 
انتھی‌ولد کر من مسال ل هذا اللاب ماعخصض روا ألقضود فنقول مستمدن 
المون من اللك المعبود ) فال ( الامام صدرالدن انو عید الله جد ن ل¿ عیاد 
بن ملك داد « ١‏ الملاطی ف كتابه الذى لاص بے کنا با لامع الكيرللامام 
جد ن امسن فی‌باب الین فى الساومة حلف لایشتر یه زە شر ة حنث با حدعشر 
ولو حاف البائم لم حنث به لان مراد المشترى المطلقة وماد البائع المغردة 
وهو المرفو لواشترى او باع بتسعة لإ بحنث لان المشترى مستنقص والبائم وان 
کان مسازندا لکن لاعنثیالنرض بلا می کن حاف لاخرج من الباب اولا 
يضرب سوطا اولا يشتريه بفاس او ليفدينه الوم بالف تخر ج من الشطى 
وضرب بعصا واشتری دنار وغدى رغبف مشترى بالف لإ حنث كدا عة 


ودنار اوثوب وبالمرف بخص ولازاد حت خص الرس عا یکبس ولم رد 
الك فىتعلىق طلاق الاحنية بالدخول التهى لإ وقال ) شارحه الس الامام 
علاء الدين او الحسن على بن بلبان بن عبدايته الفارسی ا حن فیشرحه المسعى 
فة ا فیشرح اتخرص‌رجلان تاوما وا عاف ااشتری اد لایشتریه 

بعشرة فاشتراه بأاحد عدر حا فی نه لاه اشتراة روشرة ة وراد َ ۲ وا الزيادة 
ى شرط النث لاع الث ک) لو حاف لایدخل هده الدار فدخلها ووجل 
۱ قال شارحه ملك داد اسم م کب م من اة ية وهي مزن وة 
فارسبة وهى داد ومعنا ها قل اما المدل اذى هو حلاف الط وأما العظاء 
فیکون محص معنی هذا الاسم عطاء الماك لايم قدمون المضاف اليه على 
المضاف ومحتمل انيكون معناء عدل الك والله تعالى اعل التهى ‏ مله 


4٤ 
دارا اخری ( واو ) كان الالف البائع لا عه بعشرة فباعه باحد عشر ل محنث‎ 
حصول شرط ره لان عر طضه الزيادة على العشرة وقد وجد * وهدا لان‎ 
ابيع بالەشىرة نوعان يع بعشرة هفردة وع بمشرة هقرونة بالزيادة فنى المشارى‎ 
اللةظ مطلق لادلالةفه على تعيبن احد النوعين فكان ماده العشرةا لمطلقةوالشراء‎ 
بعشرةله حققة وهو العقد رمشرة وعاز وھوالتزامعشرۃ بازاءھدا اثوں لان‎ 
الشسراء عقدوفه التزام اللمن وقد دل حال ال حالف علىارادة الحازلان ا امل‎ 
له على‌المين ممت‌التزام الثمن ممل عليه اماالبائمفرادهاليع بمشرةهةردة‎ ٠۴ 
بدلالة الال اذعضه ان زد المشترى على المشرة ولم بوحد شرط حنثهوهو‎ 
البيع بءشرة مغردة فلاحنث وهذا هوالتعارف بين الناس عمل اليين على‎ 
مأتعارفوء لإ ولو ) اشتراه المشترىاوباعه البائم عة ل محنث واحدمنهما اما‎ 
ااشترىفلالەمستنقص فكانشر ىط بره ااشراءبالقص من ءشرة وقدو جد واماالبائم‎ 
فلانه وان كان مستردا لثمن على العشرة الاانه لاعحنث فوات الفرضوحده‎ 
بدون وجودالفعل المسعى وھواا. ع بعشرةفلا حنث » وهذا لان‌الحنث اعابت‎ 
عابناقض البر صورة وهو حصبل ماهو شرط الحنث صورةوللعالف ق الاقدام‎ 
علىالیمین عرض ((فاذا )و حدالفمل‌الذی‌هو شرط انث صورة وفات عرضهه‎ 
اذا وحد صورة الفلالذى هو‎ ٠ فقد فات شرط البر من کل و حه نٹ‎ 
شرط فا لنت بدون فوت الفرض اوبالنکس لایکون حنثامطلقا فلایترتب عليه‎ 
حکم انث وصا رکن حلاف لاخرج من الاب فر ر جمن‌جانب املع او حاف‎ 
لایضرب عبده سوطا فض ربد قااو ات لاشری لاسا له شیا فلس فاشتری‎ 
لهاشياً يدنار اوحلف ليخد فلالا الوم بالف درهم فنداه رغیف مشتری‎ 
بأف 1 محنث فیحذہ الصو ر كلها وان کان غرض المااف فا مسئلة الاولى‎ 
القرارف الدارو ف الثانيةالامتناع عن ايلام المبد ون الثاةاذاءا )ر 1 عدم الانعام لا‎ 


û ae 8 aan a page 


« ۲ » قوله وزيادة وهی الدرهم الجادى عشر فشرط حنله وود لفل 
المحلوف عليه وهو الشراء بالمشرة فاذا اشترى باحد عشر فقد وحدشرط 
انث وزبادة والزيادة لام انث ولا قال ان الاحد عشر عبر المشرة 
وهو قد حاف عل المشرة لابا تقول مراد المشترى المشرة المطلقة الشاماة 
لمفردة والمقرونة كا يأنى فراده بالكراء بعشمرة التزام العشعرة ازاء ليع 
محازا لا القعد باامشرة مته 

« ۳ المامل اسم ان ومعنی از والتزام خبرها منه 


40 


وف الرا بع ة كون ماين ديه ب كشيرالةية وك ذا لواشتراءا لمشترىاوباعه البائع قسعةو دنار 
اوتسعة ولوب لإ حنث » اما المشتریفلان شرط حنئه لو جدلاحقرقةولاعازا 
اما حقبقة فلان العقد ليس بءشرة «» واماعازا فلانه لم يلرم العشرة بازاء المبيع 
والمشتری وان کان مستنقصا جنه القن عن المشرة الاانذلك عرض وبالفرض 
وار « ١‏ ولاحنث لا قلنا واما الباثم فلعدم وحود شرط المحنثصورة وهوالييع 
بمشرة مع حقق شرط بره وهو الزيادة على المشرة اذغره الزيادة وبالفرض 
قق البر دون المنث لاقلناانتى كلام شرح التلغدص وسنذ كر امه( لبيه) 
لتو غج مام اعل انا حالف على شی“ لاد انیکون لهف‌الاقدام عل البینغرض 
ثم انذلكالذرض قدیکون نفس الفهل الذی ماه مثللا ادخل‌هذه الدارفالفعل 
المعلوف عليه عدم الدخول وهو الذرضومثل لادخلن‌هذه الدار فالفملهو 
الدخول وهو الفرض وقد يكون الغرض هحوذلك الفعلاأسمى فقط اومم شى“ 
آخرمثل لااشترنه بعشرةفالةءل هوعدم الشراء بعشرة وااغرض‌هوعدم الشراء 
سما و عا فوقهالانهمستنقص فراده ااشراء عادو ما وكذا لاابعه بعشرة فانالأرض 
هوعدم ابيع بالمشىرةالمسماة وما دو الان مسازيد فراده ابع عافوقهاوقدیكون 
الفأرض اعرا خا جا عن الفمل المسعى ولا يكون الأسعى رادا اصلامثل لااضع 
قدمى فى دار فلان فان الفعلاأسمى الحإوف عليه هوعدم وضعااقدم وااغرض 
المنع عن الدخول مطلقا والممى غيرمادحتى لووضع قدمه ولم مدخل ل حنث 
¢ ان الرلا:عةق الابعقق ااغرضصارحصول ااغ رض شرطا للرومن ال علوم 
ان الحنث قيض البرفالحنث لاإعقق الاعانةوت ااغرض وهو عدم الفسل 
المعلوف عليه اثباتا اوتضا فنى لا ادخل اعاإعةق المنث بالدخول وفىلادخان 
ب«دمه فاذا حقق الفمل الذى هو شرط المنث وفات به ااغرض فقد فات 
شرط اابرمن كل وجه فيحقق الحنث المطلق المترةب عليه حكمه هن ازوم 
كفارة وحوها لحقق شرطه وهو وحود الفء-ل اأفوت لافرض لان 
شرط المحنث الكامل هو وجود الفعل مع فوات الغرض اما اذا وجد 
صورة الفمل بدون فوت الفرض اى بان وجد ممه الغرض اوبالمكس اى 
٠‏ عكس الوجه الاول الذى هو وجود الفعل مع فوت الغرض بان وجد 
الفرض وفات القعل وعكس الانى الذى هو وجود الفعل والغرض ايضا بأن. 
فات كل من الفعسل والفرض فلا بحةق المنث فى كل من صورتى المكس 
« ۰۱ قوله وبالغرض پر فيه نظر منه 


۳۹١ 
الم د ورتين والصورة التى قبلهمالمدم وجود شرط النثالكامل لإا لاصل)‎ 
ان الاوجه اربعة لاله اماانبوجد حقيقة الفعل وغوت الفرض . اوتوجد‎ 
صورة الفمل والةرض اوبوجدالفرض فقط وبفوت الفعل » او لابوجد شى‎ 
منهما والنث ا ماحقق نالو جه‌الاولفقط دوناللائة الاقةء مثالالاولالشراء‎ 
باحد عشر فى المسئلة الاولى من ‌المسائل الاربع المحقةدمة اول عبارة ترص ال امع‎ 
لان الفعلالحلو ف عليه الشراءبعشرةوغرض المشترىا الف نقص المن عن المشرة‎ 
فاذا اشترى باحدعشر فقداشثرى بءشرة وزيادة ووجدا لفعلامحلوف عليه وفات‎ 
انرض‌وهذا هوشرط الحنث ا طلقا ترب عليه حكمه فلذا قالوا انه محنثولاقال‎ 
أن الشراء بعشرة معناه الحقبق عةد الشسراء بعشرة والعقد باحد عشر عبر المقد‎ 
بعشرة فل إوجد الفمل امحلوف عليه لالا تقول أنالشراء بعشرة له ممنى حقيق‎ 
وهو ماذ کرنه ومعی مجازیوهو التزامالمشرة بازاءالثوب المببع وعرادالمشترى‎ 
هوا لمن المحازى بقرننة حالية وهى انالمامل لمعل اليين من حهة الى هو‎ 
اترام لمن وذلك النن‌هو المشرة التى ماها والعشمرة تطلق على المشرةالمغردة‎ 
وهى‌هذا الكم المنفصل الذى هوآخر رانب الا حاد واول مراب اشرات‎ 
وتطلق على المقرونة أى المشرة التى قرنت بغيرها من الاعداد ولا كانغرض‎ 
المشترى نقص الفن عن‌المشرة وعدم الزامهاباز اءالییع عل انم اده مطلق الءشرة‎ 
اى .الشاملة لإأفردة والمقرونة فاذا اشترى بالمغردة فلا كلام فالهقد وحدالفمل‎ 
وفات الفرض فعنث وکذا لو اشتری بالقرونة لان فاته‌انهوجدت‌المشرةالى‎ 
امتنع من‌التزامهای اأثن ووجد ممهازیادة وهی‌الد رهم الادیعشرمثلاواذا وجد‎ 
شرط الث ووجد معه زيادة فتلك الزيادةلااعنع المنث كالوحلف لاد خل هذه‎ 
الدار فد خلهاودخل دارا اخر ی فاه محنث وان زادعلی شر ط انث (ومثال )الو حه‎ 
الثانی الیم یاحد عشر فی المسئلةالثانية من السائل الاربع المد كورة فانهوجدت‎ 
صورةالفملالحلوف عليه وهو البيع بعشرةالتى فىضمن الاحد عشر ووجدايضا‎ - 
الفرض لانعغرض البائم الحالف الزيإدة على المشرة وقدوجدت فلاعحنث لان‎ 
شرط النث وجود الفعل مع‌فوت الغْرض وهنالم فت الغرض بل وحدعل‎ 
أنالفعل فى القيقة لم بوجد ايضالان مراد البائم فقول لاابعه بعشرة المشرة‎ 
المغردة اماالعشرة المقرونة بالزيادة فانه غير بمتنع عنها بل طالب لها وهى غرضه‎ 
فاذا باع باحد عشر فقد وجد غرضه ولم بوجد الفعل الحلوف عليه حقبقة‎ 
ای الذی اراد منع تفه عنه واا وجد صورة فى من الاحد عشرولذا قد‎ 


۹۷ 

الشرط بقوله امااذا وجدصورة الفعل والافعقبقة الفعل ل توجدوكيف توجد 
حقيقة الفعل الذى هو شرط المنثمع وجود الغرض الذى محصل هه اروها 
متناقضان(ومثال)ا لو جه الثالت الشراء سم ةف المسئلةالثالئةمن‌الار بع المذ كورة 
لان المشترى المااب مستنقص عن العشرة فاذا اشترى بتسعة فقد وجد غرطه 
ولم نوجد الفعل المحلوف عليه اصلا فبكون قد وجد شرط الر الكامل وفات 
شرط انث من كل وجه فلاحنث ( ومثال) الوجه الرابع البيع تسعةفى المسثلة 
الرابعة من ‌المسائل الاربعلان البائم طالب لازيادة فاذا باع بسعة و قدحلف لا ییع 
بمشرة م بوجد الفعل الحلوف عليه وهو المشرة ولا الغرض وهوالزيادة فحيث 
فات الفعل لم قق شرط المنث الكامل وان فات ااغرض لانفوت الفرض 
لاوجب المنث مالم بوحد الفءللان الحنثشرطه وجود الفعلالمفوتللغرض 
كام فلا لاحنث » ومثله المسائل الاربع الثانية المتقدمة ف عبار ةا جامع فى قولهكن 
حاف لامخرج من‌الباب ال فاله لم بوجد فيها الفمل ولإبوجد الفرض ايضابل 
فات لاله حلف لامخرج من‌الباب وغم ضه القرار ف‌الدار فاذاخر ج من اع 
فات الفرض لكن لإ بوجد الفعل وهو اروج من‌الباب ومثله لااشتره بعشرة 
فاشتراه عة ودار فاه وانكان غرضه منعفسه عن ‌الشراء بعشرة وبا كار 
منها أنية لكنه م بوجد الفعل وهوالشراءبعشرة لاحقيقة ولاعازا وكذا لوباءه 
ذلك لامحنث بالاولی لابه بوجد الفعل ولّکنه حصل الفرض لانالبائع ماده 
البيعب كث من‌المشرة منحيثالمدد اوالثنية ( فقد ) ظهروجها لحك الم ذكور 
فكل من المسائل المد كورةوتفريمهاعل انالا عانمبنية علىالالفاظ لاعل‌الاغراض 
ایاجا بى على ماتافظ به ألالف مئ‌الفعل الحعلوف عليه المناقض لاغرض‌فاذا 
وجد الفعل المد كور بت المحنث المطلق والافلا ولابنى على الفرض فلا قال 
ان‌المتبر غرض المالف فانفات الغرض حنثسواء وجدالفمل اولا وانوحد 
الفرض لاحنثسواء فات الفعلاولا لان امبر الافظ والغرض لايعترالااذاوحد 
ممهالافظ وهذا مااشار اليه فقت لميص ال جامع بقوله وبالمرف بخص ولابزاد 
((قال) شارحه الفارسی رجه‌ایته تعالی وقوله ف‌المتن وبالمرف مخص ولازاد 
حواب عن‌سؤال مقدر . وهوان قال عرض المشترى من‌المين عرف النقصان 
عنعشرة فاذا اشترى تسعةودنار اوتسعةولوب لإ وحد النقصان بلوحدت 
ازيإدة منحيث القدر والمالية فوجب ان محنث وكذا الاثم بتسعة مفردة 
وجب ان محنث لان‌المنع عن‌از الد ملکه بعشر منع عن‌ازالته عة عرفا کان‌امتناع 


۲۹۸ 
المشرى عن الرام عشرة بازاءا لمع امتناع عن ازام احدعشر ¥# والجوابعن‌الاول 
ان الیک لا شت کے دا اف رض وا عا ثبت باللفظ والذ ی تافظ به المشتر ی لامحتمل الشراء 
ب#سعة ودينار ولوب أذ الدرهملاحتمل الد ينار ولااثوبولا عکنان جل ازا 
عن اشر َء ابل يته عشرة باعتبار أأعْرض ف العرف لابه لامحوز الزيادة عل 
امالیس فی‌لفظه با[ :رف لاذ کره « ۱» ولهذا لوحلف لایشتریہ بدرھے فاتراہ 
دنار م محنث » واماا جواب عناثانی ای عن قوله وکذا البائع عة ال فهو 
اننقول الملفونل هو الشرة وطلب الزيإدة علىالمشرة ليس ف لفظ البائم و ليس‌هو 
تمل لفظه اذ اسمالمشرةلامحتملالنسعة ايتعين بغرضه والزيادة على اللغظ بالمرق 
لاحوز حلاف الشراه مء لان الەشرة ف حاب المشترى تمل ءرةمفردة 
و عش رة مقرو تة فمن | حد اهما بغر ضهاذ العام جوز صب صه وقد بالمرف ک) < حص 
الرأسفيااذاحاف لايا کل رأسا عایکبس ف‌التنور وباع فصر وهو راس 
الم والبقر عند انى حنيفة لاله التعارف فى زماله ورأس الةم خاصة عندهما 
لاله الحعارف فى زما ما ولا حنث راش المصغور وحوه . وکا اذا اشتری 
بالف درهم وفى البلد نقود عتلفة ححص المن بالنقد الغالب دلالة العرف 
وهذالان #صبص اللفظ بالنىة حال وهوارادةا حالف وحدهفخصبصهبالعرف 
اولیلاه ارادة یع الناس» اماالزيادةءل ماشرط الاافدلالة المرفلامجورلانه 
لاتأثر لها فىجعل ماليس عافوظ ملفوظا » ولهذا لوقال لاجنبية اند خلت 
الدارفانت طالق کان اوا ولاراد املك فیافظه ارف لبصی رکا" نه قال ان د خلت 
الدار وانتف نکای‌فانت‌طالق وان كان التعارف ما بين الناس لان الك ليس 
ع .کور فی لفظه ولات ثیرللعر فف جءل نمالیس علفوظ ملو ظا اتنہی کلام الفارسی 
فیشرحه على تيص ال جامع وفیه نوع خغاء لاش“ عن‌سقط او محریف » درک 
ذوالذهن الصافى والطبعالاطيف « خاعة 4 فىتوضيع هذا المقام » عابرفع الشبه 

۱۶ قوله لای ذکره ای ف قوله ولهذا لوقال لاجنبية ال مله 

« ۲ » قول حلاف الشراء عة ةا جواب عن قوله ا ان امتناع المشترى 

عن ازام عشرة ا لک ف هذا الكلام نظر لان على من له المام 

والظه ان هنا سقطا من الكااب والاصل فى المبارة هكذا وەشلهالشراء 

عة حلاف الشراء پاحد عشر فانه محنٹ لان المشرة فی حاب المشترى 

ّ ا الحلاةة إل املة للفردة وا لاء الع لإن العشرة ف حانب 
ثم محتمل عشرة هفردة وعشرة مقرونة ال هذا ماظهرلی فتأمله ماه 


۲۹۹ 
ولاوهام » اعلٍ ان استعمال الالفاظ فما وضعت له لغة مى حقةة وقدتستصل 
فغيره لقربنة وسمى ازا بالنظرالى وضع اللغة . ثم هذا الحازقديعرضلةكثرة 
استعمال عند قوم محبث لايستعمل اللفظ فىغيره اويستعمل قلبلافيصيرذلك اللفظ 
حقيةة عرفية عامة اوخاصة « فالمامة كالدابة فالبا فى اصل الوضع اسم لادب 
على الارض م خصصت بذوات الاربع غا ركب وشاع العرف العام ذلك حى 
صار استعمال اللفظ فيه حقبقة عرفبة لاءراد بد غيرها حتى تر كت به الحقيقة 
الاصلية وهذه حقبقة عرفة اموية ايضافن القاموس الدابة مادب من الجوان 
وغلب على ما ركب انى والعرفية اللاسة كالالفاظ المصطلم علبها فىااشرع 
اوفع ف‌طاة كالصلاةو ا لے فالہمافیاللغۃا سمللدعاء والقصدالی مظع ثم خصافی 
ع ف ااشرع ذه الافعال الصو صةوكالفاعل والمغءول فى عرف الحوى وال و تد 
وااسدب یعرف العروضى » فهدا اقم ايضاشاع عند اهله حت صارحقةة 
عرفية اصطلاحية حيث لاضهممنه فى تاطبهمغيره وتركت به القبقة الاصلية ء 
فالمرف له اعتبار فى الكلاملانه السابقالى الافهام وذ كر أاسيد الشريف قدس 
سره فی حواشی المطالع ان ألافظ عند اهل العرف حقةة فى معناه العرفى غاز 
فی‌غیره » وقد صرح الاصوليون بان القيقة تترك بدلالة العادة كالنذر بالصلاة 
وال » وصرحالحقق‌ابن الهمام فى تحر الا صول ف محث العصرص ان العرف 
اامملى لقوم عخصص لاغظ العام الواقع فى خاطتهم عند النفية خلافا للثافصة 
كالوقال حرمت الطءام وعادتبم اكل البر انصرف الطمام اليه اى الىالير وهو 
اى قول المنفية هوالوجه اى المعتبر واما خصبص العام بالمرف القولى وهو 
انتعارف قوم اطلاق لفظ لعنى محيث لا تبادر عند ماعه الا ذلك المح حل 
اتفاق كاطلاق الدابة على ال جار والدراهم على النقد الغالب انى مو او امه 
فهوقال فیالعر م ن کتاب الو قف تقلا عن‌فتاوى الملامة قاسم تيدان الهمام 
نص او عبدالته الد مشق ف ىكتاب الوقف عن شعم شم الاسلام!نقولالفقهاء 
نصوص الواةف كص الشارح يعنى فى الةم والدلالة لاف وجوب العم ل٠م‏ 
ان اقيق ان لفظه ولفظ الموصى والحالف والناذر وكل عاقد حمل على عادله 
فی خطابهو لته اتی تکام ا وافقت لغة المرب واةة الشرع املا انى ( فظهر ) 
ان دلالة الالفاظ على معانما العرفية معتبرة ومن ذلك ماصر حوابه من‌أن مبى 
الاعان على العرف قال اامتابى وهو اع وفی الكافی وعلبه الفتوى کا نقله ان 
اميرحاج فى شرح الحرر قبل مسال المروف وعليه فرو عكثيرة فى كتب 
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الفقه » منھا لوحلف لايا کل راا انصرف الى مابباع فیمصره ویکسف‌النور 
لاله المتعارف ٭ ومنھا لوقل لا خر طلق اعرآنی ا نکنت رخلالایکون تركلا 
بقربنة آخرالكلام المستعمل ع فافى اانويع والتعصز ومنهامسئلة عينالفوا كان 
خرجت فاات طالق وقد أت اروج بتقيد تلك اللرحة ال ىبأت لها 
حت لوخرجت بمد ساعة لاحنث وکقول من‌دعی الى ااغداء واینہ لا اتندى 
فانه بتقيد بالغداء المدعو البه لابه المراد عرفا وثظ-ابر ذلك كثيرة (( وتال ) 
فتن و رالا بصاروشرحه‌الدر الختار مانصه ولاحنث فی حلفه لاا کل ابا کل عرق 
او مك الا اذا اهما ولافی لار کب دابة فر کب کافرا اولا مجلس علوتد 
فلس على جبل مع تسميتها فالقرأن جا ودابة واوّ"ادا للعرف وماق ‌التبدين 
من حنثه یلار کب حیوانا برکوب الانسان رده ف‌النهر بان العرف الملی 
#صص عند كالعرف القولى انتهى ( اقول ) ومافی التببين رده ايضا فى فح 
القدر بابد عبر یڅ لتصر. ع اهل الاصول تقولهم الحققة تترك بدلالة المادة 
اذ ليست العادة الا عرفالا انتهى . والظاهر ان‌ماذ کره‌الزیلی فى انىن می 
على ما ز#ه من ان الاصل اعتبار الحقبقة اللغوية قال في العر فىمسلة الرأس 
وف زماننا هو خاص بالفم فوجب على المفتى أن شى عاهو المعتاد ف ىكل مصر 
وقع فيه حلف الالف کا افاده فیالختصر ای اكاز ومان ‌التيين منانالاصل 
اعتبار القبقه اللغوية ان امكن العمل ما والافالمرف الخ مردود لان الاعتبار 
اعا هو العرف ونقدم ان الفتوی على انه لا حنث باکل للم الحتزر والادی 
ولذا قال فىةحالقدر ولو كان هذاالاصل المد كور منظورا اله ما تجاسراحد 
على خلافە قى الفروع اتھی‌وفی‌البدائم والاعماد اعا هو على ارف اتھی کلام 
العر (فثبت) ذا عحةقولهم الاعان مبنية على المرف وقد قالوا ايضا الاعان 
مبنية علی‌الالفاط لاعلM‌الاغ‌اض‏ والاغاض جع‌غرض مابریده الانسان‌ویطلبه 
فرادهمبالالفاظ اعا هو الالفاظ المرفية اىالدالةعلى المالى العرفية فالاعان مبنية 
على الالفاظالعرفءة دونالالفاظ اللغوية اوالشرعية ودون الا عر اض » فقو اهم 
الاٴعانمبنية علىالعرىاحترزوا به عن ناما على اللغة اوالشرع مثلا فاذا استصل 
المحاف لفظا له معنی لوی او شرعی وکان فیالعرف له ممنی آخر راد به معناه 
المرفق وقولهم الب“ عان مبنبة على الالفاظ احترزوا به به عن نایا على الاغراش 
وصرحوا ذلك فقو لهم لاع ‌الاءر اض‌فاء المقابلة بين اللفظ واافرض حلاف 
مقابلة المعنى اللغوى لممنى العرففلذا لإيصرحوا به هناك (ثم اعل) اناانرض 


ا 
الذى قصد. المتكل بكلامه قد يكون هو معنى اللفظ الذى تكلم به حقبقة او 
ازا وقد يكون اعرا آخر خارجاعن اللةظمدلولا عليه بحملة الكلام کدلال 
الكنايةعلى المنى الكنى عنهفقولكفلان كثير الرماد فان هذا اللفظ معنادق الانة 
والمرف واحد ولکنه ارد به لازم هذا الى وهو وصفه بالكرم وهذا الى 
خارج عن اللفظ مدلول عليه مجملة الكلام لإبوضع له الافظ لاحقيقة ولاعازا 
) ادا ) عرفت ذلك فالاو ل کقوزه لااشتریه بعشرة فغرض |لمشترى هنع نفسه من 
النزام امشرة فن ذلك :ابيع سواء كانت عشرةمفر دةاومقرونة زيادةوالعرف 
ارادة ذلك ايضا فهنا اجتع الفرض والعرف فى لفظ اطالف فاذا اشترى باحد 
عشر حنث لاله اراد المشرة الحازية المطلقة وهى موحودة فىالاحد ءشر » 
والثانی كقوله لاابيعه بمشرةفباعه تسعة لاحنث لان غرض البائم ان بيع باكر 
من عشرة لابه طالب لازيادةوانه لاريد بيه بتسعةلكن النسعة لبذ كرف ىكلامه 
لان المشرة لإ توضع للتسعة لالغة ولإعرفا فغرضه الذى قصده من هذا الكلام 
خارج عن اللافظ مفهوم من جلةالكلام فلو اعتبر الة_ض لزم ابطال الاةظ والبرة 
فیالا“ عان للا "لفاظ لاجر دالاغراض لان الفرض صل عخصصا لاسن داوالصيص 
من عوارض الا“ لفاظ فاذا كان‌اللة ظ عاما والنرض الحصو ص اعترماقصده كالرأس 
فیلا آ کل رأسافانلفظھ عام والنرضمنەخاض کا مرواعتبارھذا الغرض لا طل 
اللفظ لا" به بمعض‌ماو عله اللةظ « وكذا اوحلفلایشترمه بمشرة دراه فاشتراه 
عة ودينار او تسعة ولوب لامحنث وان كان غرطضهالشراء بانقص منءشرة 
وقد زا د عليها من حبث الالنة ووحه عدم انث ان‌هدا عرد عرض مفهوم 
من جلة الكلام خارج عن الاغظ المد كو ر فى كلامه فان لفظ عشرة درام اسم 
لهذا الوزن المعدود من رار وهو حقبقة المشرة أو مقرونًا بغيره وهو 
جاز اامشرة وفىتسعة دراهم ولوب او دبنارلم لوجد المشرةلاحقيقةولاعازا 
فلو حنث ازم منه الزيادة على الكلام جرد الفرض بدون لفظ والفرض بع 
عاص صا للا لفاظط لام دا علہا ومثله لااشتره درهم او فاس فاشتراه دنار 
فان وان کان الفرض منع نفسهعن الشراء ٤ا‏ زاد على الدرهم اوالفلسويازممنه 
منعه عن ادنار بالاولى لكن هذا ا ربومنع له اللفظ لاحققة ولاعفا واعا هو 
عرض خارج‌عن الافظ لان لفط الدرهم‌او الفلس | سم لهذا ای الحاص‌والد. نار 
خارج عنه من كل جهة فلو حنث به لزم e‏ اللةظ بالغرض دون لفظ 
ومثله لو حلف لاحر ج من الباب أخرج من اطع اولا يضر بسوط 
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فضره بعصا وتحو ذلك عا كان الفرض منه خارجا عن اللفظ كا تقدم شرحه 
» وله او قال لاجنبية ان دخلت الدار فانت .طالق فاه وان كان غرضه ان 
دخات‌وانتفینکاحی لکن ذلك غیر مذ کور والفرض لایصل من دا فاذا تزوجھا 
ودخات‌الدار لامحنث( والماصل انالدی بی علیها کر فالا مان هوالالفاظ 
المد كورة فى كلام الالفباءتبار دلالتهاءلى ممانيها الحقيقيةاوامحازية الى قر نها 
المرف العام او الحاص وتسمى الحقيقة الاصطلاحية وهى مقدمة على المقيقة 
اللغوية ولارة تكون القرىنة غير المرف ومنه لية المحالف فا بجرى فيه النية 
كنية خصيص العام کقوله لاآ كل طماما ونوى طعاما خاصافانه يصدق ديانة 
فقط لاقضاء ايضا وبه فتى خلافا لصاف الا اذا حلفه ظالم فلا بأس لاقاضى 
ان باذ قول الاصافويصدقه قضاء ايضاكا فىالدر الختار عن الولواليةاما 
الاغراض المارحة عن الالفاظ فلاينى الاحكام فى الاعان عليها لاله يازم منه 
الزيادة بإافرض على الافظ والمرض لايصل مدا نم يصلم عخصصا للفظ العام 
ويكون قرنة اصرف اللفظ عن عومه لان الافظ العام لما جاز مخصصيه تجرد 
نية احالف فجوازه باافرض المرفى اولى لإ فانقلت ) الم قد اعتبرواالغرض 
العرفى بدون اللفظ فا اذا حاف لايا كل من هذه الشجرة فقد صرحوا بالا 
ان کان تما یو کل ‌انمقدت‌المين على اكل عنها كشجرة الر باس وقصب‌السكر 
وان کان ما لانو ٴٌکل عنها فان كانت تر انعقدت اليين على الاكل من كرتا 
والافمل الاکل من نها حتی او اکل من عینہا لامحنثو کل من را وننها 
غير مذ كور فى كلام الالف بل هو غرضه واا ااذ كور لفظ الشحرة و كذا 
او قال والله لااضع قدمى فى دار فلان انمقدت إعبنه على الدخول فقطحتى لو 
دخلها حافا او منتملا او راکبا حنث ولووضع قدمه فيها من غير دځول بان 
اضطيجع خارجها ووضع دمه فبها لامحنث ٠ع‏ ان الدخول محرد رض وهو 
غير مذ كور فى كلامه وااعا الم كور وضع القدم فا الفرق بين هذا وبين‌قوله 
والته لااشتریه بدرهم‌فاشتراه دنار حیث لتم لامحنث لان الدنار غرم ذکور 
فى كلامه واا المذ كور الدرهم والدرهم لايصدق على الدنار وکذا نظاتره 
المارة عا م تبروا فيه الغرض الزاند على اللفظ ( قلت ) لار منتعرض ذلك 
ولكن 4 ا لواب عا قرراء واو تناه وذلك ان‌العتبر فالا عان هو الالفاظ 
دون الاغراض فبنصرف اللفظ اولا الى حقعقته الغوية مالإيصرفه عنها قرينة 
لةظبةاوع فية فاله رف حبثوجد صار اللفظ مصروفا به عن معناه أللغوى الى 
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الممنى المرفى وصار حقيقة عرفية كا قرر ناه والثجرة فىقول القائل لآ كل 
م‌هد اشعرة اذا كانت ما لاتؤ كل عنها صارت عبارة عن كل رما او 
ينها حقيقة عرفية وكذا وضع القدم صار عبارة فىالعرف العام عن الدخول 
ولذا مثل الاصوليون مدن المثالين للعقيقة المتمذرة والأ4عجورة فقالوا واذاكانت 
القبقة متعذرة اوم#عمورة صير الى الحاز بالاجاع كا اذا حلف لايا كل من هذه 
الغلة ولايضع قدمه فى دار فلانومثله قولك لا کل هذا القدر ولااشرب‌هذا 
الكا س فان عبنه لا محله فقط لإ فان قلت ) كذلك قول القالل والله لا اشتريه 
بدرھہ صارفی المرفعبارۃعن‌عدم شرا بدرهم اوا کار من حیثٹال الیو خصوص 
الدرهم غير مراد اصلا فاطقيقة فيه *#عجورة ايضاك) فى الشجرة ووضع القدم 
( قلت ) ليس كذلك فانه فىمثلةاجرة ووضع القدم قدصار اللفظموضوءا 
ومسشعملا فى معنى آخر غير المعنى الاصلى وصار المعنى الاصلى غير مرأدحتى 
لمحن به کماذ ک را وهذاخلاف قوله وارته لااشترمه بدرهم قان الدرهے باق عل 
مناه الاصلى ولا کن جد له مجازا عن‌الدنارىدلیل انه لواشتری بدرهم محنٹ 
فمل ان معنی الدرهم مراد ولو اردیه کل من الدرهم والدیناریازم الع بین 
الحقيقة وامحاز وهو لامجوز عندأا على ان الممكلم لم يقصد ذلك واأعاقصد منع 
لفسه هن الشعراء بالدرهم ويازممنه ملع لفسه‌هن‌الشمر |ء بالد نار بالاو لى لكن‌هذا 
رض غير ملفوظواعاهولازم الفظ والغرض لايصل مزبدا على اللفظ بل يع 
عخصصا للةظ المام ( والحاصل ) انلفظ الدرهم لم رده غير ماوضع لعفا 
فادامحنٹ به ولا محنث الد شار لاد عرد عرض ل بوطعم ل اللففا ع فا حلاف 
الأجرة ووطم القدم فان معناهما الاصلىقد جرحت لامحنث الالف بهو محنث 
لمعن المحازى وهوالفرض الذى وضعله اللفظ عرفا فالغرض صارلفسمدلول 
اللفظ لاشياخارحاعنه » ومن هذا القببل مسائل کثیرة ذ کر هاف ی کتاب‌النتف 
شوله واما الیین على شی“ وبرادیه غیره‌بان يقول والتهلاد رن الرحىعلىرأسك 
اولاضرمن النار عل رأسك اولاقين القيامة على رأسك وردان شعل د داهية 
فاذا فمل ذلك فقدر وكذا والته لاقرعن ”مك رده انيسمعه حبر سوء 
اولابکین عينك بریدان محزاه پام فیبکی اولا خرسنك ردان بدفعله رشورة 
کلا بتکلم فی اعرہ ڈیا اولا حرقن قلبك رده انفعل اما بو جع قلبھ 
اذا فعل ماارادفقد رو ذكر امثل ةكثيرة من هذا القيل « ثم ةلفى اخرهافاذا 
ضل ذلك فقدر فی نه وان اراد بشی'من ذلك حقیقته فلا ببرالا ان شغ له 
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وحوقول فقهانّا جما وف قول مالك محنث انلم فمل ماقاله بلسانه اثہی فقد 
افاد ان هذا کله ۴ا استعمل فيه الافظفى غيرمعناه الاصلل واله لامحنث بالمعى 
الاصلى الااذانواه خلافالالك ومشل هذه الالفاظ فى عرف العامة كثر فغمل 
عل الغرض ااذى صار حقيقة اللفظ فى عرفهم والته تعالىاعل لإ فقد ) ظهرلك 
ذا التقربر . الساطع المنير » معنى قولهم الاعان مبئية على العرف وقولهم الما 
مبنية على الالفاظط لاعلى الاغراض وححة الفروع الى فرعوها وظهرلكان كلامن 
هاتين‌القاعدتين مقيدة بالاخرى فقولهم المامبنية على العرفمعناه العرف المستفاد 
من اللفظ لاالحارج عن اللفظ اللازم له وقولهم الامبنية على الالفاظ لاعل 
الاعراض دل على تقد القاعدة الاولى عا ذد كرا وهى دلت على تقد القاءدة 
الثاسة بالالفاظ المرفبة ودلت ايضا على انهحيثتمارض الوضع الاصلى والوضع 
العرق تر جع الوضع العرفى والا م بكح قولهم الاعان مبنبة علىالعرف وظهر 
ايضا ان‌المرادبالءرف مايشملالعرف الفعلى والمرف القولى وان كلامنهماتترل به 
الحقبقةالاغوية كام تقر ره وان‌المراد بناء الاعان على الءرف اعتبارا نى العرفى 
الذى استممل فيه أللفظ وناراد بالمرض ماقصده المتكلم منكلامه سواء 
کان هو الى العرفى الذى استعمل فه اللةظ اوكان معنى عرفا خارجا عن 
اللفظ زانذا عليه وانه بالمحنى الاول يصلم عخصصا وبالمنى الثاني لايعتبر وهو 
الممنى بقولهم لاعلى الاءعرض وان معنى قول الجامع وبالمرف حص 
ولازاد ان‌الافظ اذاكانمعناهالاصلى عام واستعمل فى ‌المرف خاصا كالدابة مثلا 
حصص ال مەی الا صلی به وکان‌المعتېرهو العرف ولا زاد نعل ‌اللفظ ای لوکان‌الفرض 
الر ف خارحاعن الاغظ واأعادل عليه اكلام لاي تر لان المبرةللالفاظ المر فبةاوالاصلية 
حيث لاءرف للاغراض العرفة الخارحية فهذا ماظهر للمبد الضعيف . الماحز 
العف ء فى تقر برهذهالمسئلةالمعضله المشكلة* التىحارت فىأ#مها افهامالافاشل . 
وکل‌عن ادرا کھا کل‌مناضل . فعلیت ذا الببان الشافیء والايضاح الکافی ٭ 
واد ع لقصير الاع ٠‏ قلبل المتاع » بالمفو التام * وحسن اللتام « والجد لته 
الذى مته تم الصالات » والصلاة والسلام على سدنا جد وعلى آله واعحابه 
وابمبهم مادامث الارض والسموات «» وقد فرغت هن حربر هذه الرسالة 
فابلة الانين الى رع الثانى سنة ٠۲۴۸‏ اة وثلائين وماسّين والف 
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اجد الله على ماانع به وأولاه « واشکره على مامن به واعطاه » واصلی واس 
على به ومصطفاه » وعلى إصعابه المادمين النظار والاشباءوعلى آله واتباعهومن 
والاه ا( وبعد ) فقول العبدالفقير » والمذ نب‌المقيرالمفتقر .الى رجةرب‌العالين. 
جد امین ن عر الشهير بان عابدن ء االله ذلوبه » وملا من الغغران دنوه 
۾ آمین » هذه رسالة لماعل عبارةوقەت ف كتاب الاشباهوالنظا ر »مو همةخلاف 
المراد للتأمل الناظر » وذلك برسم شی حفظ الته تمالی وجوده واوفرخیره 
وحوده * حين سئل عاف شعبان من سنة الف وماتين وعالبة عشر » من 
رة خير البشر ٠‏ صل الته تمالی علیه وسل فام نی ان احررھنا ماآیسر جع 
من كلام من كتب على ذلك الكتاب ومن كلام عيرهم على وجه الصواب 
٭ فامتثلت اه حن 1 سی ألهرب ٭ ولعلى بان الامتثال خير من الادب * 
وایتہ الەظم اسال وبذیه اتوسل ٭ ان جملھا خالصة لوحهه الكرحم » موجبة 
العظم . » انه على ذلك در # وبالاحابة حدر وسا )رفعالاشتباه» 
E‏ الاشاه * ور سما على مقصد وخاد » فالمقصد فسان تلك العبارة 
بق تها والاعة فسان اشماء توقف على معرفتها «فانتدی" واقول* وعلى 
اقل المىۋل (( الأقصد ) قال الامام الملامه * والبرالعر الةهامهء افضل 
امتأخرن » بق العلا الراسطين « الامام زن الدين بن جم رجه الله تعالى 
فىكتابه الاشباه والفااتر فى اخر باب المرتد » ولوةل) يعصوا اى الا اءعليهم 
الصلاة والسلام حال النبوة ولاقبلهاكةرلاله ردالنصوص انتهى قال الملامة 
مفتی|لمقلین خیر الد ن الرملى رجه ارت تمالى فى حاشيته عل هذا الكتاب ولقدسئلت 
عن مسلة من قال يعصوا حال النوة ولاقلهاكفر لاله ردالنصوص فقل 
لىيازم من ذلك كەرمن قول !يء‌صوا اوكةر من قول ءصوافاجبت بان مادم 
يكفرمن قال لم يعصوا الممصية‌الثابتة قو له تمالی( وعصی‌ادم‌ر نه ) لاله‌تکدذیب 
لانص ويكةر من اراد بالمعصية الكيرة تامل وایته تعالی اعل اتی e‏ 
الجواب الملامة السيداجد ألجوى فىحاشيته واجاب بغيره فقال قوله واوقال 
لإيءصوا حال النبوة الخ اقول هذا مشكل عاذهب اليه القاضى عياض وعبره 
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من الم م«صومون عن الصنائر والكار قبل النبوة وبعدها عدا اوسهوا 
واللصوص الدالةعلى ذلك مد كو رقف عل الكلام » واجيب حمل القولبكفره 
علىمااذا كان‌القائل من‌العوام الذ ىن لايعرفون الاظواهر النصوص وأمااذا كان 
م انها مؤولة ولوس ظواهرها عرادةفلايكفر اتتهی »اقول ‌فیه نظرلان‌الفتوی 
على اله بهذ ربا جهل ف باب اأ كفرات ٠‏ والته الهادى الى سيل الحبرات»واجاب 
بعضهم ۱۵ء عابو*ول الى هذا الجو أب مع قصورفقال مر ادھم بو لھم یکفرە ن قال 
لميمصوا المعصية الثاتة قول تمالى لإ وعصى ادم رمه ) لاله تكذيب لانص 
ويكفر من اراد بالمعصية الكيرة اه » واقول انما يكون تكلا لاص اذا كان 
القائل من‌العوام الذن لايعرفون الاظواهر النصوص وقدقدمنا ان الجهلعذر 
فی بإب الكفرات على ماعليه الفتوى ءوايته يمل السر والجوى « فليم ا لجواب 
* والته الهادىللصواب * والذى قام فىنفسى وادى البهحدسى «ان‌هذا الفرع 
دخيل على اهل المذهب * اذلا يظن ان احدا منم اليه ذهب « وقد قال 
انام سةطت من نایا الاقلام 8 فاو حبٿث فسادالکلام » فان الاصل کان ولوقال 
الابياء لم يعصموا حال النبوة وقبلها كفر لاله رد النصوص والمرادبالصوص 
ذد الادلة الدالة على عصمتهم المذ كورة فىعل الكلام والتهالهادى الى بلوغ 
المرام انتهى كلام السيد الجوى رجه الته تمالى واقول وبابته التوفبق وده 
سهان ازمة الغقيق * اما مااجاب هالع خبرالرن الرملى رجه الته تعالى يكن 
ان جاب عنه بان المص رجه الت تمالى نى هذا الفرع على خلاف المفتى به مناه 
لايءذر بالجهل ف باب الكفرات غ ينم هذا الجواب « وقوله فی اخرعبارته 
ويكفر من اراد بالمعصية الكبيرة اى بان قال ان اأمصية التى صدرت منآدم 
كبيرة فان يكفر لاه قد خالف الاجاع وهوان الاأبياء عليهم الصلاة والسلام 
مصومون من الكبار بعد الوحى والاتصاف بالبوة واما الجواب الاولالذى 
اختاره العلامة الجوى من انهذا الفرع دخيل على اهل المذهب فلاخلو عن 
بمد اذ قدنقلهالمصه ايضافالحرواةله فى الماوى الزاهدى كا قاله الملامة الرملى 
ولق فى القنبة أيضا عن جع العلوم فةد تعدد اانقل الا ان قال انه دخبل على 
صاحب جع ااملوم واابعه الزاهدى وتابعه‌المصه هنا وفى العحر » واماا لجواب 
الال وهوان اصل الكلام ل إمصموا فغير ج على اطلاقه اذعکن ان حمل 
کلام القائل على اہم م يعصموا منالصفار الاانیصرح بان م اده من الكبار 
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او كان ذلك القائل من متقد ان كل معءصية كفر نع يكفر بلاشك ولاار تياب 
لاله نسم عليهم الصلاة والسلام الى شى“ هم مبروّن عنه باجاع اهل الاسلام 
( فاللمحاصل ) ان احسن ماجحاب به عن هذهالعبارة هوا ل جواب الاولمن‌هدذن 
الجوابين وهو اله دخبل على اهل المذهب فتامل ذلك واياك انتظن ان‌ظاهر 
هذاالفرع سم ضلا عن‌انيكون معتمداف‌المذهب واماا لجواب الثالى والجواب 
الذی اجاب به خیرالد نفلا »كنف وقد نصوا على انه اذاکان ف‌المسئلتوجه 
فى عدم التكفيرلا فت با(نكفيرو لوكان ذلك الو جه ضعيفا وقدنقلها مصهلف هن الجر » 
قالالملامة خيرالدين‌الرملى وف الهرلاصه الى تحررانهلايفتى بتكفيرم ر امكن 
جل کلامه على ل حسن اوکان فی کفره اختلاف ولو رواية طعبغه فعلى 
هذا فا کثر الفاظالتکفیر المذ کوره لاشی‌بالتکفیر اوقد الزمتنفسی انلاافی 
بشی“منها اتنهى » فانظركلامه * و تاملعم امه» يظهرلك اند کرهذاالةرع- »و 
هن القل ه وذهول منه عا رتم » فل منلاتاخذه سنة ولانوم مع ان القول 
إعصمة الاساءعليهم الصلاة والسلام اجب اعتقاده على کل مسل رکب حواد 
الانصاف « وعقر مطية اليل والاعتساف ء لكن على الببان الانى من اوحه 
الاختلاف ء والاذعان الى القول الختار منها والاعتراف » الذي رجه الاعة 
الاعلام « والجهاءذة المظام فقدنقل السيداجد الجوى رجه التدتعالى فىرسالة 
له سماها امحاف الاذكياء بحقيقى عصمة الاأباء عليهم الملاة والسلام مانصه 
وفی‌شرعالعمدة للامام حافظ الد نانس نی ا لای رجه ارت تمالی‌ان لیلاد وان‌بکون 
مەضوما فىأقواله وافما #ایشينه وبسقط قدره وان‌حری على شى“ هه رنه 
ولا مله والعصمةهى المفظ بالمنع والامسالء عنا[كفر بالتّه تعالى خلافاللفضلية 
من الفوارج حيث جوزوا منهم الكفر بناء علىاصلهم ان كل معصية كفروعن 
اأماصى بعد الوسىخلافا أعشويةواما تشبثهم يمى امشو ية بقصة ادم وابراهم 
وبوسف وداود وموسی وبونس ولوط وسلیان صلوات الله‌تعالی وسلامه 
عليه اجعين‌فقد ذ ك راف مدارل التازيل وجهها التهى » وفى الرسالةالقشير به 
باب الکر امات وجب القول ببصمة الاأبياء عليهم الصلاة والسلام قال 
جم الاسلام فىشرحهاحتى لاقع منهم كبيرة أجاعا ولاصفيرة على الا#حوماقيل 
فی حةهم احالف هذا کقوله تمالی وعصی ادم ره فغوی یؤول عھی حالف 
وغوی بتغیر حالهعا کان‌علیه انتھی » الى هنا کلام اوی رجهالنه تعالی‌فانظر 
کیف قال امام مذهب النفة رجه‌ارته تمالی وکیف عبرقوله لاد الدال عل 
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العم والوجوب و كذلك قول الامام القشيرى ونج الاسلام رج هماالله تمالى 
وسيأنى فى المااعة زيادة ايضاح لهذا انشاء ايند تعالى ونل ايضا عنالقرطى 
انهلاقال عصی ادم‌ربه !لا ف‌القرآن وقال سیدیعبد الوهاب‌الشعرا یف کتاه 
لطائف المان فى اواخرالباب‌السابم وقد حرمالحققون على الواعظ ذ كر شى 
من مى معصبة للاأباء عليه الصلاة والسلام لان ذنوب الاباءاعاهیباانظر 
مقامهمكوةوءهم فى خلاف الاولى اوالمباح مثلا فسمى مثل ذلك معصية واس 
المرادععاصیھم ارتکابھم شیئامن الحرمات لانھے لو ارتکوہ م یکو لوا معصومین 
وقد رتت عصمتھم انتھی فاع ذلك × وتال الجوی رجه الهتعالی فیرسالته 
الإ دكورة ايضا بمدما تعرض لهذا الفرع ونقله عن صاحب القنية . وماقل 
انهذا الفرع مبنى على مذهب المعزلة القائلين جواز وقو ع المعصية من 
الاأباء عليهمالصلاة والسلاموصاحب القنيةممتزلىهوباطل من و جهينء احدهما 
انه لاقل لافرع الم كور لاعرج له ء وأالرهما ان المعاراة لاج-وزون وقوع 
المعصية من الا بباء عليهم الصلاة والسلام ولوصغيرة واختافوا فىالصغيرة سهوا 
وقد بااغ ضصاحب الكثاف فىسورة بوسف عليه السلام فى الرد على المحشوية 
وغيرهم قالوا وانما بااغ ف‌الرد عايمم لاند معازلى ومن قواعدهم العسين 
والقرع وصدور الصغاتر من‌النی ع عندهمعقلا وعدا جار لولاان الشرع 
اخبر بعدم وقوع ذلك انتهی کلامه رجه التهتءالی « ثم قال بده وقد قل 
صاحب القنية هدا إلفرع عن جم الملوم وما کان جوز لەنقله ولىتەاخلى 
کتابه عنه . هذا وقد قال السسرى عد البر أبن الأحنه فى شرح الوهباليه 
ان مافرد بنفله صاحب القنية لايلتفت اليه » ولا إعول عليه » ولا كاد 
اقضى العجب من سيد فضلاء الأخرين العلامة زن الان بن جم حيث 
نقل هذالفرع فى كلمنٍكتاسه الهر والاشباءوالظار ولم شه عليه هوشر 
باكف الرد اليه « مع تبقظه وأثبته التهى «» فع ظبر الال » واتضح الجواب 
عن‌هذاالسۋال » وانته سحانه وتمال‌اعل ( الاتعة ) فى ذكرادياء تتوقف معرفة 
هذه المسئلة علبها من بان الاقوال الختلفة فىعصمة الاأبياء عليه الصلاة والسلام 
وان العقد منها وبان‌تفسیر بعض‌ایات وردت فی کتاب ری العباد » تادر منها 
الىالفهم خلاف المراد » مناه صدرمنهم عليهم الصلاة والسلام بعض عالفات 
والال الب عليهم الصلاة واللام مبرؤن عن جيم الزلات ٠‏ فاقول وبانته التوفيق 
* وهوالهادى الىسواء الطريق (ز اعل ) انالاقوال قداختلفتفىعصمة الاأياء 
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عابي الدمااة والسلام من‌الكبائر اوالصغائر عداو هوا والكلام الآ نف موضين 
احدهما ف العصمة قبل النبوة والثالى بعدها ( أما حكمهم ) قبل النبوة فم 
معصومون من‌الكفر بالاح اع # واماغيره فنقل عن أ كثر الاشاعرة وطانفة 
من المعاراة اەلاعتلع عقلا على الا اء علهم الصلاة وا للام دل اة معصة 
كبيرة كانت اوصفيرة » وذهب إبعض الاشاعرة الىانه عتنع ذلك وعو مار 
القاغىعباض لأنالمعادى اعانكون بعدتقر ر اأشرع اذلايع ل كون الفمل «مصية 
الامن‌الشرع ٠‏ وذهبأاروافص وا كث را لمهازاة الىامتناع ذل ك کله من عقلا وهذا 
بی منھم على اع المقلى لاا تؤدى الى النفرة عن اناعم وهو خلاف 
مااقتضت الحكمة منبعثهم عليهم الصلاة والسلام » نم لو استدل على 
عصمتهم منوقوع شی منذلك منھم علبهم الصلاة واللام قل الابوة بعدم 
النقل باهم بقل النا شى“ منذلك مماعتناء الاس فىالحث عن احوالهم 
والقةل لافء- الم ولووقع شی من ذلك لرزوا به نوما ماعند مامح نهم 
بمدالبوة إلنهى عنهلكان د ١‏ » سدیدا کذاقالالسنوسی رجەالته‌تعالى» واقول 
لعل فيا د كره حثالان‌المهتزاة والروافض اعامنعوابالمةل جواز وقوعااسصية هنهم 
عارهمالعلاة والسلام ومااستدل م ‌النونی رجه الله تعالى من‌عدم النةلاعاهو 
الو قوع تفه ولاس الكلام فره فلیتأمل وهنم مزع کل ر الان 
عن متا هپ م وان ن ااي م کەهر الامهات وکو من زالبات وور الا باء 
والصذاتر ا دون برها نالھ اتر ومشی عایه‌السمد ( واما حکیم .( 
بەد ال COs‏ ارضاعل عص ممم عاي هم الصلاةوالسلام من الكەروكذاك 
اوا على عصمتهم من تعمد الكذب ف الاحكام لان اأجزة دات على صدقهم 
فیابلغو نه عن الت اله وتمالی فلوجاز تمد الكذب عليه علييم الصلاة واللام 
إطلت دلالة المعجزة على الصدق واماسان صدوره منهم عليهم الصلاة والسلام 
فى الاحكام غلطا اونسيانافنعه الاستاذ وطا ةكثيرة من‌الاشاعمة لمافبههن‌مناقضة 
دلالة اأعزة القاطعة وجوزه القاضى وةل اعا دلت على صدقهم يا يصدر 
عنهم قصدا واعتقادا وقال القاضى عباض لاخلاف فىامتناعه سهوا وغلطا 
واماغيرالكذب الم ذكورمن المعاصى القواءة والفعلية فالاجاع على عصم ن ٠ن‏ تعمد 
الكبار والصغائرالدالة علىانلسة خلافا الشوية فام جوزوا على الايياء 
عليه الصلاة والسلام تمد الكباثر واما تیان ذلك سانا اوعاظا فقد انفقو 


| جوا لوفی قوله لواستدل مله‎ ۰۱٣ 
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على امتناعه » واماالصغاتر التىلاندل على الحة فجوزها عدا وسهوا الا كثرون 
ومنعه طالفة من‌الحققين من ‌الفقهاء والمتكامين عدا وسهرا قالوا لاختلاف 
الناسفیالصغائر فان جاعة ذھبوا الاما کفرولانالته تعالی امہ ہاتباعھم فلوجاز 
وقوعهامنه للزمنا اتباعهم بماوالته “حال وتمالى لايا بالفحشاء « وبي ذاالتعليل 
يعرف عدم جواز وقوع الكروه منهم » وذهبت اخرى الىالوقف فىصدور 
الصغار منهم وقالوا المقل لاحيل وقوعها منهم ولم يات فىالشرع قاطع باحد 
الوجهين » قال بوض‌وجب على حيعالاقو ال انلا تلف فی‌انهم معصومون عن 
تکرارالصغا'ر وکرم ا محیث تصل الى حد لوقا بالک ار ک) انعل الحلاف 
غبرصغيرة ادت الىازالة الحشمة واسقاط الروة اودات علىالسة والذى شى 
انر » ولټدو ع ٭ ماذهب اله القاضى عاض وعيره هنام مەءصومون 
عن الصغاروالكبارقبلالنبوة وبعدها عدااوسهواهذاخلاصة ما ذكره‌السنوسی 
فىشرحه علا ل إزارية والشج ابراحم الاقانی ف یکتابه اماف ااربد والته تعالی 
اع لإ واما ) ماوردی‌الکتاب ااءزز عابوهم ظاهره خلاف هذاغؤول فنذلك 
قوله‌تعالی ا وعصی ادم‌ربه فغوی ) فان‌ظاهره قاضی‌عظم زلته « وکر <طیئنه 
«١‏ حيث وصفه تعالى باامصيان وااوابه » الذى هوضد بالطاعة والهدابه فليس 
مادا منه ظاهره بل‌هو تعظم لازلة وژجر بیغ لاولاده عنها بدلل قول تعالی 
قبل ل( ولقد عه دا الی‌ادم من‌قبل فنسی ) فةد اخبرتعالى بانهشى الهد وهو 
امرءتعالی لهبانلانقر ب الح رة ومن معاوم ان‌النيانلامۇاخذة عليه ولاعذاب » 
ولاو یع ولاعتاب دلبل الدیث ااوارد عن سد الاحباب ء صل‌الله تمالی‌ عله 
وسل واعانسب اليه المصيان حيث لم ثبت على ماامم بهو تصلب عليه حىوجد 
الشدطان الفرصة فوسوس اليه « قال تعالى ( ولم مجدله عزما ) اى ا وتصميا 
على‌الامس فعاقه اله تعالى على ترك ذلاف واكان باانبة الا لاس عەصيةنو<ب 
مث ل هذ اا زاء فهو من باب حسنات الا رار سیئات امقر بین واذا کان الاو ایاءالمارفون 
يؤاخدون على كل شى“ حتى لوغفاوا لظة عن ااراقبة والمشاهدة اوغيرها 
يعاتبون على ذلك ويؤا خدو ن فابالك بالاباء علريم الصلاة والسلام قال 
فالكشاف فىتفسير هذه الاية فان قلت ماالمراد باانسيان ء قات مجوزان راد 
النسيان الذى هو نقبض ال كروانه يعن بالوصية العناية الصادقة ولإيستوثق 
منها بعقد القلب عليها وضبط النفس حت ولد من ذلك النسيان » وان راد 
اترك واله ترك ماوصی به من‌الاحتراس عن الشجرة واكل رها وقری” 
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فنسی ای‌نساء الشطان « والعزم اتدیم والمضى علىترك الا کل وان قصلب ` 
ف ذلك تصابا وئس الشيطان من‌التسويل له انتهى # وتابعه القاضى البسضاوى 
فى تقر ر الاحقالين ء كن يژد الاحقال الاول وقوه القرأة الشانية فع بتأيد 
ماقلنا فتامل ( ومن ) ذلك قول تعالى ( عفاايتهعنك م اذنثلهے ) فان‌طاهره 
ابضا موعم وایس عرادبل‌هواستفسار عن‌العلة وقدم قول عفااتهعنك اثلاو هم 
التویج ٭ کا قال المارف الربای سیدی عبدالوهاب الشعرالی فی کتانه الجواهر 
والدرر نقلاعن الش الاكر قدس سره فانه قال فیه قلت لشھنا ہنی اش على 
الاواص رضی الله تمالی عنه رایت کلام الس عی‌الدین رجه الله تعالى 
فقوله تعالى عفاادته عنك اذنت لهم 'کلاما حسنا فقال اذ کرہ فقلتلھ قال اعا 
قدم التهتمالى العفو امنا أنقوله تسالى لماذنت لهم سؤال عن‌الءلة لاسژال 
توم فان العفو والنويج لامجتمعان فنو .ع فاعفا مطلة-ا اذ التويع مؤاخذة 
بلا شك فا قدم تعالى العفو وجاءبه ابتداء الالزيل ماف الاوهام من انالمراده 
التویع انمه بعض من لاع عنده بحقائق الطاب وقول تعالى ( حتى تبينلك 
الذن صدقوا ) فاما ان تقول عند ذلك نم اوقوللاانتهى فاتقول فىهذاالكلام 
فقال رضى الله تعالى عن هكلام فىیغاية العقيق فاع ذلك التهى ( ومن ذلك ) 
قولهت‌الی ( ولقد مته وما ) قال القاضی فیتفسیر هذه الاي ان‌الراد مه 
ميل الطيع ومنازعة الشهوةلاالقصد الاختبارىوذلك عالاندخل تحت التكلىف بل 
الحقيقالمدح والاجر الجزيل لن ,كف لفسه عن‌الفملعندقام هذا الهم اومشارفة 
اله مكةو لكقتلته لولم اخفالتهانتهى » لكنيؤبد الاحتال الاولماوردعن ان 
عباس رضی‌انته تعالى عنهما انبوسف الصديق عليه الصلاة والسلام قال ذلك 
لعل انیل اخنه بالغیب قال له جبریل عليه لصلاوالسلام ولاحین هممت فقال‌ان نفس 
لامارةبالسو ءا یمن حیث الما بااط بم مائلةالی الشهوات ذ کرءالقاضیايضا فان ذلك 
الهم ليس ععصية وال عليه الصلاةوالسلام ميرءمنهالوصفه له تعالىبالاخلا صف قوله 
تعالى ( انه من عباد'ا الخاصين ولوكان ذاكالهم معصبةلحصلث اأنافات ولا كان 
من‌الخلصينلانالمذ نب قداغواء الشيطان والخلص لي سكذلك لةوله تعالى حكابة 
عن‌|بليس (لاغوين اجمين الاعبادلمنهم الخلصين)واللازم منتف بالاجاع «فظهر 
ما کر ١ا‏ أنالايباء كلهم عليه الصلاةوالسلام لقع منهممعصية قط لاقبل النبوة 
ولابمدها وان ساحن مازهةعنهاکفو لوصدرمنهم ذلك لازم اسصقاقهم المذاب 
واللعن واللوم والدم لدخولهم ح حت قوله تعمالی ل( ومن ص اله ورسو له 
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وتعد حدوده بدځله آاراخالدا فیها ) وقوله تعالى ( الالمنةالتهعل| لظالین ) 
. وقوله تعالى ( لم تقولون مالا تفعلو ن کبرمقتا عندالته انتقواوا مالاتفه‌لون ) 
. وقوله تعالى ( انامرون الناس بالر وتاسون الفسكم ) وكل ذلك هنتف باحجاع 
اللةات « لكونه من‌اعظم المنفرات » وع ایضا ان‌هده الاختلافات الارةاعاهى 
فىجوازالوقوع وعدمه لاف‌الوقوع لفسه فتامل « فاتتح ح انالقول الصر.ع 
» والوحه الم » ان‌شاء الته تمالی تازھھم ع نکل عیب » وعصمتھم ع نکل 
ماو حب الريب * فهو الذى ليس عنه اعتباض كا ذهب اليه القاضى عياض 
« والاستاذ ابواعق الاسفراينى وابوالةعاكمر ستانی والامام السہکی ر جھہ اللہ 
تمالی لاہم | کرمعل‌ایته سعانه وتمالی من‌ان‌تصدرمنهم صورة ذنب وقدعنی 
هذاالرای ان رهان لاتفاق الحققين قاله الشي ابراه اللقانى فی اتحاف المريد 
فهداالذی يعتقد » ولاش ان کد ٭× ومحصل به السلامة دنا ودا » ونال به 
المراتب الملا ء وبا معتقدهه المرام. ومحصلله أنشاء الله تمالى حسن التام 
* وصلىالته تعالى على سيدا عمد خيرالاام » وعل‌اله واععابه السادة الاعلام 
۾ ماكرعسكرالصع عسكرالظلام * أوماتحلى جبدالقراطیسفرانداكلام ٭ صلاة 
وسلامامتلازمین فی كلوقت و حن ×#دا غین ‌مدی الاوقات الى وماد ن‌امين 8 
الى هنا انتهى اخرالكلام ووقفت ناء مطبة الاقلام » وخلعت برودها 
السود * ورفعت رؤسها من‌الركوع والجود ه وذلكللة النصف 
منشهر رمضان الكرم منسنة اة عشر وماتين والف . 
٠‏ من هجرة من له المز والشرف » صل الله تمالى عليه وسل« 
مامیالمام . وح البشام » والجدلته ختام « على 
بدجاممها جدامین بن عرعابدین عفرالته 
تمالی له ولوالده ولمشاعه 
ولالمين اجمين 


الرسالة الحامسة عشرة 
كتاب”نييه الولاة والحكام علىاحكام شاتم خيرالاآام اواحد اعاب الكرام عليه 
وعايهم الصلاة والسلام "اليف اعإعلاء زماله افضل فضلاء اواله خاغة الحققين 
عد ةا لبها دة المد ققين مولا االسيدالشريف السيد مدعاد عليه ر جةار ج الراجين 
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الرسالة الحامسة عشرة 


me‏ بطش کر کیو چد۔ 


المد له الذى فزع انا شرعا رصينا احكمهغاية الاحکام » وفرض على عباده 
اتباع ماپنه لہ من الاحکام ۽ وحدلہم حدودا ہی عن‌تمدما وعن لزادة 
فيا وااطها بالولاة والمكام » وجملما زاجرة عن‌الطفيان والمدوان وارتكاب 
ا حوب والآّام * فهى فى القبقة رجة امباده اذها بقاء هذا الميام على 
اتم نظام ء ولا كانت اشد العقوبات اص بدر ا پالشات فلا ثبت الد الا 
بسند قوى "ام ه فن اتقى الشات فقد استرا لدنه وعرضة ورعا وقح فى 
الجى منحوله حام » فلذلك امنا بدرء القثل جن اظهر الاسلام ٠‏ وان 
دلٽ قران على ان اسلامه كان خوفامن الجسام * ومن رجته تعالى أن 
قيض لهذه الممريعة امناه آهوا ء:ها الشكول والاوهام * واذن اصفيره إلا 
سٹدراك على کیرهم وان کان من الاعلام * حيث ظهر احق واتتح وضوح 
المدر ف ايلة العام فاق لاحن ومصباحه لایظغا وان ع .الظلام » وافضل 
الصلاة واتم السلام ٠‏ على سيدا عمد خانم الإأبياء الكرام وصفوة الك العلم 
العلام » المبعوث رجة للعالمين وقدوة للماملين من خاص وعام » والمطهر من 
كل داس وعبب واليرأ ع نكل وة وريب والموضوف العفو والصغع والا 
خلاق المظام ء الذى عظمت رأفته ورجته بمائر الجلق وفاقت غاسنه فى 
الق والحلق على سائر الام « وجاء بالايإت البينات واأم زات الوانعات 
ووح.ت طاءته وتەظمه على ذری ال والاحلام E‏ فن اطاعه وقد اطاع آرلے 
ومن عصاه فقد ءصى الله وباء بسوء المنقلب فىساعة القيام *# صلاة وسلاما 

ةين ناه الاقڊس وعو مقامه الانفس ءدد مر الا كام » وقطر امام 
لاإيمترما القضاء ولا انصرام » على مراللالى والايام » والشهور والاءرام ء 
وعلی آله واتعاه واحبابه واحزابه مصانج الظلام » وبدور القام ( اما بعد ) 
فبقول العبد الفقير والماجز المقير مد امين الشهيرباان عايدن ء عه مولاه 
بالانمام » وغفرله ولوالدیه ولمن له حق عليه وجه وایاهم حسن اتام (عذا) 
كتاب سميته نيه الولاة والحكام على احكام شاتم خير الام » اواحد اععاه 
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اكرام » عليه وعلهالصلاةوالسلام » وكان‌الداعى لأايفه »ووضعدوترصيفه » 
ای کت د کرت ی کان اامقود الدره » ت القتاوى الحامديه 
ية من احکام هدا الك ق الان « اذى حلم من عنقه ربقه ة ادن ۽ سيب 
استطالته على سندالمرسلین × وحییب رب‌العا)ین » ولکنی على حب ماظهرلی 
من‌النقول والادلة الةوية * اظهرت الانقياد وت ركت العصبية ه وملت الى 
بول نوبته وعدم قتله انر جع ال‌الاسلام وان‌کان‌لارثنی صدری منه الااحراقه 
وله با حسام . ولكن لاال لاءقل » بعد اتضاح النقل . 
عل تلك الندة الى كترما علامة عصره « وة دهره . ذوالفضل الظاهر 
والنكاء الباهر والعلوم الغزرة *« والزايإ الشهيرة « اج عد السار افندى 
الاناسیمفتی جص حالا » زادہالتهتعالی عدا واجلالا * سے لە مض اشکالات 
تلك المسئلة « اذهى من اعظم المعضلات اماه # قدزاتفها افهام اأهرة 
الكیله » فتر جم عنده قتل Lia‏ الشقق وان لاب * وارسل الى ماله طالا 
الجواب » لاظهار الق والصواب . ودفع‌الشك والار تباب « فقصدت اولاان 
اذ کر الجواب عا طلب . على وجه الاختصار کا كب » ثم ا رأيت تلك 
المسئلة » مشكلة معضله « حار مما لبهافي فهم معاليها * وكان ذلك متوةغا على 
مةدمات * ونقلعبارات ء يستدعها المقام « فاققتفى ذلك وع بطق الکلام 
توج الرام . فاى لم ارمن | تنا لنفية مناوت ع هذه المسئلةحق‌الايضاح «واكن اذا 
ابت الشمس يستضاء بالمصباح ء واما غير أعتنا فقد بطوا وها الخلام من 
المالكية الامام القاضىعباض فىاواخر كتابه الشفاء * مم تمه على ذلك من الخنابلة 
الإمام شج الاسلام انو المباس اجب ن تيه الف فها كتا #عماء “ماه 
الصارم السلول * على الرسول اقكار بت الآ ن منه َة قد عة ءابها 
خطه رجه‌ابته تعالى « ثم ترمد على ذلك منالشافعية خامةالحتهدين تق. الدين او 
الحسن على السك والف فها كتابا ماه الدبف المسلولعلى ٠‏ نسب الزسول 
فشطفلت عل موان ھؤلاء الکرام » وجەت کتابی هذا من کلامھم وکلام 
يرهم من الاعلام » وربته على بابین ( الباب الاول ) فیک ساب سید 
الأحباب ( الباب الثانى ) فى حكر ساب ‌احد الاععاب » وقدمت على الشروع 
فى المقصود قولى اللهم فاطر العوات والارض عام اليب والشهادة انت 
حكر بين عبادك فيا كانوا فيه محتلفون اهدلى لا اختاف فيه من الحق باذلك 
انك تهدی من‌تشاء الى صراط مستقم وسددلی واگەعی منالزيغ والهوی 
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واحفظ قلى واسالى'وقلى هذا المقام العظلم عن اطا فى حكمك انك على 
کل شی“ قد ر لاعاصم الا انت ارح الراجين » واجمل ذلك السیی متکورا 
خالصا لوجهك الكرم ررضيك وبرغىحبيبك جدى المصطن الفى عسل 
لاخر فیالدنا والاخرة الابواسطته صل الته‌تمالی عليه وسل واختم لنا یری 
عافة بلاحنة واد خلا بشفاءته جنتك يإرب المالمين ( اللاب الاول ) فى حك 
ساب الى صلى‌الته تمالى عليه وسل وفيه ثلائة فصول * احدها فى و جوب تله 
اذام ةب «وا لانیف توبته واستتاته ومحر رمذهب انى حنيفة فىذلك «والثالٹ 
حكر سابه من اهل الذمه( الفصل الاول ) فىوجوب قتلهاذا لتب وذالك حع 
عليه والكلام فيه مسئاتين « احداهما فى نق لكلا الع لاء ذلك ودلله » والانية 
ف انه بقت ل كفرا اوحدا مع الكفر( المسئلة الاولى ) قالالامامخامة الجتهدن 
تی الدبن ابو الحسن على بن عبدااکافی السبکی رجه ابتہ تعالی فی كتا الف 
المسلول على منسب الرسول صلى التهتعالى عليه وسل قال القاضى عياض احمت 
الامة علىقتل منتقصة مناأسلين وسابه قال اوبكر ابن المنذر اجععواماهل الل 
على ان من سب النى صل اله تعالى عليه وسل عليه القتل وعن قال ذلك مالك بن 
انس واللیث واجد واسعاق وهو مذهب‌الشافى قال عاض و عله قال انو حنغة 
واتعابه والثورى واهل الكوفة والا وزاعى ف ‌المسل وقال جد إن نون اجع 
العااء على ان شاتم الى صل اله تعالى عليه وسل والمنتقص له كافر والوعید 
حار عله بعڏاب الله تعالى له ومن شك فی کفره وعذاب هکفر وقال او سایان 
الطاب یلااعړاحدا من این اختاف‌ف‌وجوب قله اذا کان مسلا » وعن‌اسماق 
بن راهوبه احد الاعُة الاعلام فال اجم المسلمون ان من سب اله تمالى او سب 
رسوله صلی الته تمالی عليه وسل اودفع‌شیئا ماانزل‌ایته تعالی اوقتل پیا مناساء 
الته عن وجل اله كافر بذلك وان کان مقا بکل ماانزل الله تمالی » وهذهنقول 
معتضدةدلياها وهو الاجاعء ولاعبرة مااشارالیه ابن حزم الظاهری من ‌الللاف 
فىتكغير ا مسف به فاله شى“ لايعرف لاحد من‌العلاء ومن استقراً سير الحعابة 
محقق اجاء4م على ذلك فان اقل عنهم فىقضايا عتلفة منتشرة يستفيض نقلواو 
تكره إحد * وماحك عن بعض الفقماء من انه اذا مسحل لايكفر زلة عظبمة 
وخطا عظم لاث.ت عن احد من العلاء الممتبررن ولانقوم عليه دليل حع ٠‏ فاما 
الدلبل على كفره فالكتاب والسنة والاجاع والقباس ل اما الكتاب ) فقول 
تمالى ا ان‌الدبن يؤذون الته ورسوله لمنهم التهق‌الدليا والاخرة واعدلهم عذابا 
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مهينا ) وقوله تعالى ( وال نيۇذون رسولالتہ لھ عذاب الم ) وقال 
( ملمونين انا ثقفوا اخذوا وقتلوا تقتبلا ) فهذه الا يات ندل عل كفرهوقتله 
والاذی هوالشر اللفیف فان زا د کان ضررا کا قال الاطابى ویره ( واما 
السنة ) فقول النى صل الته تمالى عليه وسلا لديث الثابت فى اعين لاخطب 
فىقصة الافك واستعدر من عبد الله ن ای ن لول فقال من رہ برای من ‌رحل 
بلغنی اذاه فی‌اهلی فقال سعد ن معاذ سبد الاوس ا يارسولايته اعذرك منه ان 
کان من الاوس ضربت عنقه وان کان مناخواننا اثلزرج ام تنا ففعلنا اماد 
فقول سعد ن معاذ هذا دلنل على انقتل مؤذبه صلی ابت تمالی عله وس کان 
معلو نا عندهم واةره النیصل‌ايته تمالی عليه ول ولنکره ولاقال لاله لاوز 
قتله ( ومن ) السنة ايضا حدیث عبد الله ن سعد ن ابی سرح وهو یسان 
ایی داود من حدكیث صر ن اسباط عن ااسدى عن مصعب سعد عن سعد 
قال لا کان م م مك امن رسول الله صلى‌ابته تمالى عايه وسل الناسالااربعة 
فر وام این وسماهم وان ای سرح ا دعا عارسول الله صلی اه تعالی عليه وسل 
الى البعة حاء به عمان رضى الله تمالى عنه حتى اوت على رسول الله صل الله 
تعالى عله وسل فقالیارسول اله بايع عبدايته فرقع رأسه فنظر اله ملبا كل ذلك 
يى فارمه رمد ثلاث م اقبل على اانه فال ما کان نکم رحجل رشي دقوم الى 
هذا حین ا ن مته فتتله فقالوا ماندری بارسول اه مای لفك 
الا ( إ#ح الهمزة وتشديد د اللا) اوماُت البنا قال اله لایننی لنی ان کون له 
خا الاعبن واخرحه ا سای ارضا وا ماعل السدی واسہاط ن صر روی 
اهما ا لکن الدیث مشمور حدا عند امل السیر كلهم و کان ان 
ای سرح , یکثب‌الوحی‌ار سول الله صلی‌الله تعالٰی عليه وسل ثم ارد مشرکا وصار 
الى قرش عك فقال ای کنت‌اصرف عدا حیث ارد من قول عن رز حکم‌او 
علم حلم فيةول نم کل صوا ب لا کان بعد الفح ام رسول الله صلی الته تعالی 
عله وسل قنله وقتل جاعة وهۇلاء الذن اهدر ای صل ابت تعالی عليه وسم 
دمه هنهم من کان مسلما فار ند کان ایی سرح وانضاف الی‌ردنه ماحصل مله 
یحی النی صلى الله تمالی عليه وسل فلذلك اهدر انى صلى الله تعالى عاِه 
وسل دمه ی حاء به عیان ری الته تعالی عنه‌فبایعه صلی ایت تعالی عله وسم 
وهو بلاشكدليلعل قتل اماب قبل التوبةلإ ومن )السنة ايضا مارواءالقاضى 
عیاض ان رسول الته صلل ایتہ تعالی عليه وسلقال من‌سب با فاقتلوه‌ومن‌سب 
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اعحابی فاضربوه وفیه عبدالهز بز ن مد بن الحسین ن‌زباله فقد جرحه‌ان‌حبان 
وعیره وقد رواه ایضاانللال‌والازجی من‌حدیث عل ن‌ای‌طالب قالقال رسول 
الله صلی الته‌تعالی‌علیه وسل من سب بيا قتلومن سب احعابی جلدوان‌الصلاح 
قف على اسناده فيفبفى النظرفيه لإ واما الاجاع ) فقد تقدم (واماالقياس) 

فلان المرند بت قتله بالاجاع والنصوص الاظاهرةومنها قوله صلى الله تمالى عليه 
وسل من بدل دنه فاقتلوه والساب صد مدل دنه ومام الادلة فیالسف 
المسلول وغيره اقتصر ًا منها على هذه النبذة اليسيرة ( المسئلة الثالية ) فىان 
قتل الساب للكفر او للد اع ان المرند قتل بالاجا ع کا م ونوبته مقبولة 
باجاع | کر العماء اذا لیکن زندقا وروی عن‌ا لسن البصری انه لاتقبل لوبة 
المرند بل قتل وان اسل وهو كلاف المشهور منم ذهب الععابة والتابمينومن 
بعدهم ثم لاشك انقتله اذام تب ليس كقتل الكافر الاصلىا رى حت عير 
فيه الامامبين القتل والاسترقاق ووضع الجزية ءايه حى يصيرله مالنا ولامجبر 
على الإسلام والمرند حلاف ذلك‌فانه حبر عل‌الاسلام وقتل ان ابی وکان ذکرا 
بالغا ولايؤمن ولايسترق ولاتوضع عليه الجزية فل ان العلة هذا الحكم ليس 
هو مطلق الكفربل صوص الردة من کان ٥‏ سطمافتکون‌الردة كفرا خاصا و حب 
القتل لارجل على وجه لاخبير فيه انم يسل ويكون القتل عقوبةخاصةواجبة 
لله تعالى عرتبة على خصوص الردة كا رتب الرجم على زا امحصن . وبهذا 
بظهر لك انقتلالمرتد حد لانالد ف‌اللغة املع ومنه مى البواب حدادالمنعه 
عن الدخول و كذا السحان لنعه عن ارو جوسميت‌المقوبات الالصة حدودا 
لاما موانع عن المعاودة الى ارتكاب اسباجا » وفالشريمة كاف الكاز والهداية 
وغيرهما عقوبة مقدرة لتهتعالى خر جالع زر لعدم التقدبر فيه وخرجالقصاص 
لاله حق المد فلا إسمى حدا اصطلاحا على المشهور والمحد لاقبل الاسقاط بعد 
بوت سببه فلا تجوز الشفاعة فه ولذا انكر النى صلى الله تمالى عليه وساعى 
اسامة إن زيد حين فع فىالخزومية الى سرقت فقال اتشفع فىحد من حدود 
الله تمالى قال فىالعر والعقيق انا محدود موانع قبل الفعل ژواجر بعده‌ای‌ان 
الع بشرعيتها عنع الاقدام على الفعل واقاعه بعده عنع من ‌العود اليه فهىمن 
حقوق الله تمالى لانها شرعت اة تمود الى كافة الناسفكان حكمها الاصلى 
الانزجار عا تضرر به المباد وصيانة دارالاسلام عن‌الفساد ففى حدالز لا صيانة 
الانساب وفىحدالسرقة صياتة الاموال وفىحد الشرب صيانة المقول وفىحد 
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القذف سبانة الاعاض فا دودار بمة انتهی( اقول ) ای على مأ ذد کرو یکتاب 
الحدود والا فهى كر منها اذمنها حد قاطع الطريق باقسامه الاربمة و كذا 
منها حد المرند اذ هو اعظ مصلية تمود الى العباد لان فيه حفظ الدن الذى 
هو اتظم من حفظ الاربعة الم كورة ولوآّرك المرندبلا قثل لتتابع ار تدا دكثير 
من ضمفة الاعانو كان علاء'ا اقتصروافي كتاب المحدود علىالاربعة اذ كورة 
وذكروا حد قطاع الطريق والمرندن فى كتاب الجهاد لناسبة القتال معهم 
وجهز ا لجیوش وابته. تمالی اعل فان قلت ) کون قتل المرتد حدا ناف ما 
صرحوا نه من ان‌الحد لايسقط بالتوبة والمرند بعد موت رده اذا اب وال 
تصح نوبته ولانقتل ( قات ) قتل المرتد م جب للصوص الردة بل وجب لها 
ولارادته اليقاء على الكفر والملة ذات الجزئين نتفي بالتفاءاحدهمافلانبق الردة 
موحبة لاةتل وحدهابعد العؤد الى الاسلام لان‌القتل حزاءالفعلن‌معاولد عرض 
علیه‌الاسلام اولاان يسل فهو اعایسمی حدا مادام باقیا علی‌ردنه لانهجزاء کفره 
والمةصود الاعظم منه اجباره بالمود الىالاسلام فاذا اسل حصل المقضود وكان 
مةضى القاس أن لايسةط بعد وجوه کباق الحدود ولمل هذا وجه ماروی 
- عن امسن البصرى من الدقتل وان اسل كن تراك مامة العلاء ذلك القاس لوجود 
النصوص منها قوله تمالى ( قلللذين كفروا ان نتهوا دغر لهم ماقد سلف ) 
وقوله صلى‌الته تعالى عليه وسل ( الاسلام جب ماةرله ) وذلك عام فیکل کافر 
فیشمل ا لمرد علی‌ان‌الزانی اذا بث علیه لزنا باقراره بشروطه ثم رجع لامحد » 
فقد غلهرلك مماقرر لاه انقتل المرتد حد وان ارمن صرحب من اتنا النفية 
م هوداخل نحت تع رفهم الد کاعلت وان‌قلناانه لیس محد لایضر'ا وااعاالمراد 
نحقيق المسثلة بل عدم تسميته حدا الع لنا فیاثبات مطلوبنا الى ( فان قلت ) 
اذا كان قتل المرتد حدالزم اقامتهعلى‌الرجال والنساء كاهوشان الحدود ( قلت ) 
كان‌القياس ذلك ولّكن اخ رج منه النساء عند اللنهىعنة له نلا كفر هذا كله ماظهرلى ` 
من‌القواعد الفقهيه وهو ماحققه الامام السب ونقله عن جاعة ثمقال وليس يازم 
م ن‌کونه حدا ان‌لایسقط بالاسنلام الاتری اا اختلفنا فىحد الز ا هل يسقط 
بالتوہةاملامم‌الاجاع على سميته حدا فلاعتنع انيكون قتل المرتدحدا وان سقط ٠‏ 
بالاسلام ومن‌ظناامتی ميناه-حدالايسقط بالاسلام فهو غالطانتهى ( اذاع مت ) 
ذلك تقول الساب المسلمتد قطما فالكلام فيه كالكلام فا مرتد فيكون قله حدا 
ايضا لکن هل قتله لموم الر دة اولصو ص الشتم او اهمامعاحل نظر ور عا اشعرحدیث 
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مسب با فاقلوه هع حدیث من دل دنه ماتتلوه انقله هما معالان تعلبق‎ 
الحكم علىالوصفى يشر بانالوصف هوالملة وقدعلق القتل ف‌الاول على السب‎ 
فاقتضى اله علة المىكم وعلق فالديث الآ خر عل التبديل فاقتضى ال علة‎ 
الحکم ايضا ولامانم من‌اجتاع علتین شرعيتين على ملول واحد ولكن قدىقال‎ 
ان السب لیکن‌علة لذ !نه بل لک ونه ردة لاله الممن‌الذی :ةم هكل احدوكون السب‎ 
محخصوصه هوعلةالقتل محتاج الى دلبل اذلاشك انال ب كفرخاص‌فدخل تحت‎ 
#وم من بدل دنه فاقتلوه وبالاسلام تزول ٤ة القتل لان معنی فاقتلوه ای‌مادام‎ 
مبدلالدينه لا علت من‌اتفاق جهور الاعة عل قبول توبة المرند ودرء القتل‎ 
عنه بالاسلام وبدلعل ان الملة الكفرلاخصوص السب عندأا انالساب اذا كان‎ 
كافرا لاقتلعند'ا الااذارآء الامام سباسة ولوكان الدب هوالعلة لقتل به حدا‎ 
لإسياسةفاحفظ هذاالتقر بره فاله بلفعك فياسيا ىمع من د تحر بر 9 الفصلالثای ه‎ 
فوته واستتاتەو حر ر مذهب اى حنيفة فىذلك وفبه ثلاث مسائل ( المسثلة‎ 
الاولى ) فىقول توبته بالاسلام اع اله قد إختلف العلاء فيه قال فى‌الشفاء قال‎ 
ابوبکر,ن‌النذر اجع عوام اهلالمل عل انمن‌سب الی‌صل‌التد تمالی عليه وسا‎ 
شتل » وممن‌قالذلك مالك انا نس‌واللىثواجد وا ماق وهومذ هب الشافی‌وهو‎ 
مقتضی قول ابی بکر رضی التهتمالی عنه ولاتقبل تو بتهعندهرلاء هو عله قال ابو حنيفة‎ 
وامحابه والثوری واهلالکوفةوالاوزاعی فالمسإ كنم قالوا هیردة  وروی‎ 
مثله الوليدن مسل عن مالك » وروى الطبرى مثله عن‌ابى حنبفة واصعامه فين‎ 
بنقصه صلی‌الته تمالی عليه وسل اوری“ منه اوکذبد وقال نون فين سبهذلك‎ 
ردة كالزندقة مم نقسل عن .كثير من انهم الما لكية حو ذلك وذكر الاداة‎ 
على ذلك *# وقال فى محل أخر ال ابو حنيفة واصحابه هن رى“ من جد‎ 
اوڪد به فهو عند حلال الدم الا ان برجم وقال ف‌الباب الثافى‎ 
فیحکم ساب وشانئەو منتقصه ومو ذ نهو عقو ته قدقدمنا ماهو سب واذ یف حقهعلىه‎ 
الصلاة والسلام وذ كرا اجاع العلاء على قتل فاعل ذلك وقائله اوتخبير الامام‎ 
تله اوصلبه على ماذكرناه وقررآا المجج عليه # وبعدفاعل انمشهور مذهب‎ 
مالك واحعابه وقول الساف وجهور الملماءقله حدا لأكفرا ان اظهر الوبة‎ 
منه ولهذا لاتقبل عندهم توبته ولالنفمه استقاانه وحکمه حك الزندیق سواء‎ 
كانت نوبته بعدالقدرة عليه وانشهادة على قوله اوحاء اا من‌قبل نقسه لاله‎ 
حدوجب لاتسقطه التوبة كساثر الحدود «قالالقابسى اذا اقربالسب وتابمنه‎ 
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واظهر التوبة قتل بالسب لالد هو حده وتا جد إن ابی‌زید مثله واما ماینه‎ 
وبين الله تعالی فتوبته تنفد وقال‌ان ”هنون من تتم انی صلى‌النه تعالی عليه‎ 
وس من ا لمر حدن مم تاب رلو ته عنه القتل وكدلك قداختلف فی‌الر دیق‎ 
اذا حاء انا قالالقاضی عیاض‌ومسئلة ساب اې صلی‌الته تعالی عليه وسل اقوی‎ 
لاتصور ,هااللاف لاله حق متعلق لى ولامته يبه لاتستقطه الوب ة كائ‎ 
' حقوق الادميال والزنديق اذاناب بعد القدرة عليه فعند مالك واللسث واحق‎ 
واد لاتقبل توبته‌وعند الشافی ت#بل وأختلف‌فیه عنابی حنيفة وای بوسف‎ 
وح ابن المنذر عن على ابی طالب رضی‌الته تعالی عنه پستتاب » قل جد‎ 
بن “نون ولرزل القتل عن المسل باتوبة من سيه عليه الصلاة والتلام لاله‎ 
م تقل من دين الى غيره واا فمل شيا حده عندأا القتل لاعفو فبه لاحد‎ 
کالز دیق لاه لاتقل من‌ظاهر الى ظاهر وقال القاضی اواد ننصر عورا‎ 
لسةوط اعتبار توته والفرق ينه وبين من سب اله تعالى على مشهور القول‎ 
باستتاته ان النی صلى الته تعالى عليه وسل بشر والبشر جنس تلحقهم المعرة‎ 
الا من کرمه الله تعالی بذبوته والباری تمالی مازه نیع المعايب قطعا وليس‎ 
من جنس تمق المعرة سه وليس سبه عليه السلام كالارتداد المقبول فيه‎ 
اتوبة لان الارتداد مەی بنقردبه المرند لاحق فه ليره من الادەين‎ 
فقبلت وبته ( ثم ) قال القاضی عیاض وکلام شیو خا هؤلاء مبنی على القول‎ 
ومن‌وافقه‎ »٠« قتله حدا لا کفرا واما على رواية الولد إن مسل عن مالاك‎ 
على ذلك ممن ذ کر ناء وقالبه من اهل العإفقد صرحوا الهردة قالوا ويستتاب‎ 
نها فان باب نکل ( بتشدید الکاف ) وان اى قتل سكم له حكر المرند‎ 
مطلقا فىهذا الوجه والوجه الاول اشهر واظهر ل اقدمناه التهى ( المثلة‎ 
الثاية ) فىاستتابة الساب قال القاضى عياض اذا قانا .بالاستتابة حسث ع‎ 
فالاختلاف فيها على الاختلاف فى توتة المرتد أذ لافرق فقد اختلف السلف‎ 
جوا وصورتا ومدتما ذهب الجهور من اهل العل الان المرتد يتاب‎ 
وحکی ان القصار انها جاع من الععابة الى اخر ماذ كره فالشفاء . وقال الام‎ 
ابی لاشك انمن‌قال لاتقبل نوتة بقولانه لاوستتاب واما من قول قول‎ 
قو لمو من‌وافقه عل ذلك من د کر نامای بقولهاولاو عثلهقال ابو حنيفةواعادوااتوری‎ 
واھل' کو فة والاوزاعیانتھی فھؤلاء کله وافقو االو ليد ن م ساعن مالك عل اله ردة‎ 
یستتاب منها کادل عليه قوله یا مر وروی مثله الو لید بعد قوله لکنھہ تالو هی ردةمنه‎ 


ge 


۲١‏ رسال ان عادن 


فضا 


توبته فظاه ر کلامهم الهم قولون‌باستتابته کایستتاب المرتد بل هو فردمن‌افراد 
المرتدي‌الى آخر ماذكره ف‌السف المسلولمننقل مذاهب الاعة والاستدلال 
لھا » وسیانی فیالمسئلة الثاكة تصرح اتنا بان حکمه حکرا)رتدین وضل به 
ماشعل بهم و حفجرى فيه ماذكره إصحاب المتون قال فیالكتز يعرض الاسلام. 
علىالمرند وتكشف شبهته وحبس ثلاث ايإم‌فان اسل والاقتل واسلامه ان ترا 


عن‌الادیان اوعا انتقل اليه وکره تتله قبله ولم يضمن قاتله * ولاتقتل المرنده 
بل حبس حتیتسانتھی وظاهرالمذهب‌ان العرض مسحب عند الاواجب والد بعد 
العرض قتل من ساعته الا اذاطلب الاستهال او کان الامام برجو اسلامه واذا 
اسقهل فظاهر اليوط الوجوب وفىرواية لسعب امهاله مطلقا وام ذلك 
مبین فی قاقد بر والحر وغيرهمافلانطيل بذ كره ( المسثلة الثالئة ) فى عر بر 
حک الساب على م ذهب اى حنيفة وهو المقصود من هذا الكتاب اع أله قد 
حصل من کلام القاضى عياض انف‌الساب روانتين عن الامام مالك (الاولى) 
انه شتل حدا لاکفرا اى ان‌السب فىلفسه حده القتلعندهمع قطع الاظر عن 
كوله مكفرا وعايهالايسقطعنه القتل بتوبته وا لامه (والرواية) الثانيةرواية 
الولإد عن مالك ومن‌وافقه اله ردة فحكمه حكم سار المرندين فتقبل توبته 
وبه ظهران‌قول القاضى عياض الى نقلناه اول هذا الفصل و عثله قال ابو حنيفة 
واصدابهاڂ برجم الضيرفیةوله و عله الى القت ل المد کور ضمنا فیقوله بقتللاالى 
عدم قبول النوبة المد كور ضمنا فىقوله ولاتقبلتوبته بدايل قوله لكنهم قااوا 
هی ردة حبث استدرك به على أاثليةفان قوله وله وهم ان اباحنيفة ومن د کر 
ممه قائلون باه شٿلو بانه لاتقبل توته فاستدرك قوله لکنهم قالواهی‌ردة‌ای 
فقتل ان لم تب كاهو حکم الردة ولو لإيكن اراد ذلك لاصح الاستدراك لاله ) 
اف احد من‌المسلاین ف یکوہا ردة والما اختلفوافیازاد عل کو ما ردة وهو 
عدم قبولالتوبة فانوحنيفة ومنذ كر هعه قالوا حكمه حكم ا مرد بلاز يادةوهو 
ممنی قوله لکنهم قالوا هی ردة » وبدابل قوله وروی مثله الولید بن مسل ۶ن 
مالك فالك عات انرواية الوامد عن‌مالك اله ردة ويستتاب منها وبدليل قول 
وروی ‌الطبری مله عن ابی حن ةة واععاه بعد د كره رواية الولمدالمذكورةفظهر 
قطمامن كلامه‌ان قول النو بة ععنى اله لابقتل‌هوقول ابى‌حنيفة واععاهوالثورى 
واهل الكوفة والاوزاعى واه هورواية الوليد ابن مل عن مالك وان الرواية 
المشهورة عنمالك عدم قبول التوبة ناء على ان‌القتل حدوان هذه الرواية قال 


۳ 
بها اجد والليث والشافى لكن مانقله عن الامام اجد هوالشهور من مذهبه » 
واما مانقله عن‌الامام الشافى فهو خلاف الشهور من مذهبه نم هوموافق اتال 
اوبكر الفارسى من‌الشافسه من‌انه كالايسةط حد القذف بالتوبة لاي قط القتل 
الواجب بسب النى صل الله تعالى عليه وسل بالنوبة وادعى فيه الاجاع ووافقه 
الشي ابو بكر القفالواسحسنه امام الحرمين « قال الامام السبكى ولكن المشهور 
على الالسنة وعندالىكامومازالوا محكمون به على ان مذهب الشافى قبولالوبة 
ثم اول کلام الفارسی بان ماده السب بالقذف بالز ا قالو لهذا اختلفتعبارأت 
الناقلین لکلام الفارسی وامام الخحرمین ذ كره بلفظ الةذف وصرح يعدم قبول 
التوبه »ثم قال السبی وحاصل النقول عند الشافسية اله مى لإيسل تل قطعا 

ومتی اسل فان کان السبقذفا فالاو جه الثلاثة هل تقتلاو جلد اولاشی“ وان‌کان ‏ 
غير قذف فلااعرف فيه نقلالاشافعية غبرقبول تو بته » ىقال هذا ماو جدتدللشافىية 
فىذلك والعنفية فىقبول التوبة قريب من الشافعية ولابوجد العنفية غير قبول 
النوبة وكلتاالطافتين)ارهم تكاموا ف مسئلة السب مستةلةبل فى ضمن نقض الذمى 
المهد وكان المامل على ذلكان المسإلايسب ثم قال واما النابلة فكلامهم قريب من 
کلام المالكةوالمشهور عن ا جدعدم قبول نو بتهوعنه رواية قبولها فذهه کذهب 
مالكسواء هذاحر ر المنقول فىذلك التهى لإ اقول ) فقد حرر منذلكبشهادة 
هۋلاء المدول ااثقات المؤ نين ان مذهب ابىحنيفة قبول الوبة كذهب‌الشافى 
( وف ) الصارم‌المسلول اسيج الاسلام ابن تيية قال وكذلك ذكر جاءةآخرون 
من احابنا انه قتل ساب النې صل الله تمالی عليه وسل ولاتقبل توبته سواه 
كان مسلا او كافرا وعامة حؤلاء لاذ كرواالمسئلة قالوا خلافالانى حنيفةوالشافنى 
وقولهما ای ابی حنيفة والشافی ان کان مسلا پس تتاب فان تاب والاقتل‌کالر ند 
وان كان ذميا فقال ابو حنيفة لاءذ قض‌عهده واختلف اعاب الشافى فيه التهى 
٠‏ قال بعد ورقة قال ابوالطاب اذا قذفام الى صل الله تمالی عليه وله ۱> 

لاتقبل إلنوبة منه وف الكافر اذا سيا ثم اسل روابتان وقال ابوحايفة والشافى. 
تقبل نو بته فی‌الالین انتهى ثم قال بعد اربع اوراق فى فصل استتابة المسإوقبول 

توته اذا سب النی صل ابت تعالی‌علبه وسل قد د کرااان‌المشهور عن‌مالك واجد 

٠١‏ قوله لاتقبل التوبة نه أى لاله سب وتنقص بل هو اعظم سسب 

لاله. طمن فى اانسب الشريف الطادر اليرأ من سفاحات الاهلية وما كانوا 


£ 
انه لايستتاب ولايسةطالقتل عنه وهو قول اللسث بن سعد وذ كر القاضى عياض 
اله المشهور من قول الساف وجهورال !اء وهو احد الوجهین لاععاب‌الشافى 
وح عن مالك واجداهتقبل تو ته وهو قول انى حنيفة واحعابه وهوالمشهور 
من مذهب الشافى بناء على قبول توبة المرتد التهى « فانظ ركف صرح فىهذه 
المواضع التعددة مع لقله عن جاعاتمن انة مذهب النابلة بان مذهب الى حنبفة 
قبول وتە وكنى لاء الاعة حة فىائبات ذلك » فقداتةق علىنقل ذلكعن 
الحنفية القاضى عياض والطبرى والسبك وان ية وا عة مذهبه ومذ كرواحد ممم 
خلاف ذلك عن النفبة . بليكنفى فىذلك الامام السك وحده فقدقيل فىحقه ' 
لو درست المذاهب الاربعة لاملاها من صدره » وهذاكلهعة فى ابات ذلك 
كاذ كرا لوخلت كتب النضة عن ذ كر الحكم فيها ولكنها لمحل عن ذلك 
(ا فقد رأیت فی کتاب امراج للامام ابی بوسف فاب التکم فیاارتدن 
عن‌الاسلام بعد حو ورتين منه مانصه وقال او بوسف واعا رجل مسل 
سب رسول الله صلى الله تعالٰی عاءه وسل او کده اوعا, اونةصة فقدكةر بالل 
ال وا م اا فان تاب والا قتل وكذلك المرأة الا ان اباحنيفة قال 
لاتقتل المرأة ‏ ونجحبر على الاسلامانتهى بافظه وحروفه وقول الا ان اباحنيفة الخ 
استنناء منقوله‌والاقتل ایانم تب تل ولا کان قتله اذا ةب متفقا عله بین 
اة ادن به على انه لیس عل‌اطلاقه بل حرج نه اار أ عند شه اى حثيفة 
واتباعه فاالاتقتل عندهم لانهى عن قل النساء وقداشار قول فان اب والاقتل 
الى اله اناب سقطتعنه عقوبة الدليا والاخرةفلاقتل بعد اسلامه والا 2ح 
قوله والاة قل فاله علق‌الة”ل على عدم توه فە لاان مەی قول وته عندااسةوط 
القتل عنه فی‌الد اومجاه من العذاب ف‌الاخرة ان‌طابق باطنه ظاهرهوهذاايضا 
صرح النقول التى قدمناها فليس قبول توبته خاصا بالنسبة الى الا خرة معقاء 
حق الدنيابازوم قتلهوالالم بق فرق بين مذهبنا ومذهب المالكية والنابلةالق لين 
بمدم قول توبته لام متفقون على قبولها فى حق أحكام الاخرة » فقد بت ان 
العلاء رجهم التتعالى حيث ذ كروا القبول وعدمه ى هذه المسثلة فان عر ادهع به 
بالنسبة الى القتل‌الذ ی‌هوال> الد نيو ی‌واماا لمکم الاخروی فاه ن۶ل حن 
المقيدة وصدقالتوبة باطناوذلك عامختص إعلهعلام الوب خلوعلا(ورأيت): 
كناب التف‌السان اشجالاسلامالسعدى ف کتاب‌الر تدمانصه والدایع من سب 
رسولابته صلی‌الته تمالی عایه وسا فانه مد وحكمهحک المرندوشعل ە‌ماشل 


o 
با لمرد انتهى محروفهوءءلوم انمن احكام المرندقبول تو ته وسةوط القتلعنه ما‎ 
(اوریت)ف‌فتاری مۇد زادەمانصە ؤو کل هنسب النی‌صل الته‌تعالی علیه وسل‎ 
اوابغضه کان مم تداواماذو وا الهو دمن الكفاراذافعلواذلك) عر جوا من‌عهودهم‎ 
وام واان لايع ودوافانعادواعن روا ول قتلو ا کذافی شر ح الطعاوی انتهی محروفه‎ 
اوابفْضه کان ذلك منه ردثوحکهه‎ ٣ ثم قال ومن‌سب النیصلی‌اله تعالی‌علیه و‎ 
حکی المرندن‌شر ح لے او ی قال ابوحتيفة واصعانه من ری“ من جد اوکذب‎ 

به فهو مرد حلال ادم الاان e‏ من الشفاء اننهى ( وكذلك ) رأيت ٠‏ 

فىمعين الىكام معزيا الى شرح الطعاوى ماصورنه مسب الى صلى الله تملى 

عليه وسل اوابغضه كان ذلك منه ردة حكمه حك المرتدين اتھی وک ذا قله 
فیح الففارعن‌معين المكام‌المذ كور( وف ) ورالمين اصلاح جاممالفصولين 
عن الماوی ١٠ء‏ من سب النى صلى الله تمالى عليه وسل يكفرولاتوبة لهسوى 
جديد الاعاناتتهى ( فهذه ) النقولعن‌اهل المذهبصرعة فان حك الساب 
المذكور اذا تاب قبلت توته فىحق القتل وقدمنانقول غير اهل المذهب عن 
مذهبنا وهى صرححة فيا ذكرأا ولم حك احد منهم خلافا فقبت اتفاق اهل 
المذهب علىالحكرالم كور از وقد ) صرح اتنا التقدمون ايضا فىعامة الكتب 
فى باب الردة عند ذكرهم الا لفاظ المكفرة الاملقة بسب النى صلى اله تعالى 
عليه وسل اوغیرہ من‌الاباء واللائّکة بقولھم کفر اوبقولھم فهو کافر . قال 
فی‌التتارخایه من لم قر عض الا اء اوعاب بابش“ اوم رض بسنة من سس 
المرسلين صلى اله تعالى عليهم وسل فقد كفر ء وفى القةسئل على بن أجد عن 
نسب الى الابا الفواحش كالرمى بالزاوحوه الذى قوله المحشوبة فىبوسف 
علیھ اللام قال یکفرلانہ شم لھم واسعفاف ہہ وقال بعضھم لایکفر ٭ وقال 
۵ مم ریت فی‌حاوی الزاهدی رمن الاسرار مانصه ولوسب النې صل‌الته 
تعالى عليه وسل يكفر ولانوبة له سوى نجديد الاعان وقال بض التأخرن 
لانوبة لماصلا فقتل حدا استدلالا بقوله صل ‌الته تعالی‌علیه وسل حین نصر !فح 
مكة من‌سب النی فاقتاوه لک ن الاە ع لاشتل‌بعد مید دالاعان لابه عاہهالصلاة 
والسلام ہی علا رضی الته تعالیعنه عن قتل من قال لاالهالا انه مدر سول الله من‌اهل 
مک الد بنامرہبقتلھم عارویعنه آلا اسبمم النی صلی الت تمالیعلیدو ۳ قله‌وهذا لان 
مو حب سبه‌الکفر فو حبها لقتل و مجدد الاعان رفع هذ | الكفرفيرفع موجبه ايضا 
وهو القتل انتهى منه 


N 

او حفص الکییر کل من اراد بقلبه بض النى صلی‌الته تمالى عله وسل يكفر 
وكدلك لوقال لو كان فلان ايالم اومن به فق دكفر . وف‌المحنط لوقال لشعر 
النى صلى‌الته تعالى عليه وسل شعير يكفر عند بض الما ع وعندالبعض لأيكفر 
الااذا قالذلك بطريق الاهانة وفیالظهيرية أن اراد بالنصغير التمظم لايكفر 
وف‌الینابیع لوعاب‌النی صل‌الته تمالی‌علیه وسلبچی“ من‌العیوب يکفر وفیالط 
لوقال لاادری ان النی کان‌انا او حجنا يكفروان قل كان طويل الظفر فقد 
قبل يكغر لوعلى وجهالاهانة ولوقال لاني صلى افتهتمالى عليه وسل ذلك الرجل 
قال کذا وکذافقد قیل يکفرانتهى الىغبرذلك من‌الالفاظ الیذ کروهاواطلقوا 
فيها لفظ الكفر ولم قل احدمنهم لاتوبة له اوقتل وان اسل بل اطلقوا ذلك 
اعتادا على ماقزروه فی‌اول باب‌الردة من‌بیان حکرالمر تد والهان اسل فیهاوالاقتل 
ولو کان حک تلك الالفاظ الم كورة مالفا لبقية أافاظ الردة لوحب سلبان 
نقولوا لٌکنه بقتل واناسل فعل انعر ادهم التسوية بين جيع الفاظ الردة فىقبول 
النوبة بالاسلام وان کات سبالنې اوعیره فکیف بعدالتصر.ع ذلك کا تلو اء 
عليك من عباراتهم المارة ( على ) انعبارات مون المذهب المحتبرة كلها اطقة 
بلك من حيثا “موم ( قال ) فىعتصر القدورى واذ ارتدالمسل عن الاسلام 
عرض علیه‌الاسلام‌فان کان تله شب هة کشت له ومحبس تلاةايام فاناس و الال 
اع ( وقال ) فىمتن‌الكنز يءرض الاسلام على المرتد وتكشف شيهته وحبس 
ثلاتة ايام فان اسيم والاقتل ( وقال ) فىمتن الختار واذا ارتدالمسل والميادبالته 
تمالی عن‌الاسلام حبس ثلائة ايام ويۇ خد عليه‌الاسلام‌فاناسۈوالاقتل( وقال ) 
فى مان الملتقی من‌ارند والمیاذ بارت تعالی عر ض‌علیه‌الاسلام وکشفت شمته انکانت 
فاناستهل حبس ثلائة ايام والاقتلوهكذا فىعامة المتونوكذا فالمداية وا لامع 
الصغير للامام جد وغير هما ولاشمة انالساب صرتد فيدخل فىعوم المرندن 
فهوءانطةت به متون اذهب فضلاعن شروحه وفتاوبه » ومن‌القواعدالمقرره 
انمفاهم الكتب «متبرة ومسئلتنا هذه لوكانت ماخوذة من مفاهم ا تون لكق مع 
اماداخلة فىالموماذعاهو مقرر فی كتب‌الاصول اندلالة العام على افراده قطعمة 
عندااوانه و جب ال مک فا تناوله كاو ت حناذلك ف حواشينانسمات الا ار علي شرح 
المعار اشعلا“ الد ن المسمى افاضةالانوار « ولامخنانلفظ من‌ارتد ولفظ الر تد 
المعرف باداة التمريف عام وكذا لفظ المسإ فى قول القدو ری واذا ارتد الملسل 
ومايدل على ارادتيم الموم فىذلك اخراجهم المراة من هذالموم وتصرعحهم 
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بان حكمها الا حڊس ولاتقتل وقدتقرر ف ىكتب الاصول ابضا انالاستثناء من 
دلائلالصوم » فقدظ هراك انعدم قتلالساب اذا اسإ واب منصوص عليه فا تون 
بمبارة الا ص لاله داخل بحت ماسيقله نظ الكلام لابطريق الدلالة اوالاشارة 
اوالاقضاء وق عر اتون منصوص عله #صوصه وکنی ذلك دلالة علىافادة 
حكمه اذدلالة التنصيص والاصر. ع اع الدلالات وابتهتعالىاعإ ( فانقلت ) 
ھا نط اراد الموم فىء..ارة اتون وانكانت عامة بدليل ان اعاب الشروع 
والفتاوی ذكروا ان‌الختار ف الزنديق والساحر الما قتلان ولاتقبل توتهما 
بمدالاخذ( قلت )ماف اتون العاهو سان لو جب الردةلان تعلق الك عل ا مدق 
يدن بعل ة الاشتةاق كاد مناه فةولهم المرند تل الاان یم معناه قتل لرده‌فاذا 
لاتنى موجب القتل بالاسلام انت ال وهذاباتق على عومه ل رج منه شی“ واما 
الزنديقوالساحر فااماقتلاوان”ابالالاصوص الردةواءاهو لدفع شرهاوضررها 
عنالمباد كةتلالةاة والاعونةواللناق واللوارج وانكانوا مسان فافالشرى 
والفتاوی سان لوجب شی“ اخر غیرالردة وهوالسی فی‌الارض بالفساد کا-یاتی 
تو عه فی کلام‌ا تون على ع ومەه املا لاب لان علة قتله ا عاهی رد به کا حققناه 
ويانیله زياد توضعایضا ( فانقلت ) جیع‌ماقر ره واغ ع ولکنارأبنانی كلام 
بض الا خرن مامخالفه فقدقال ف ‌الزازية مانصه اذاسب‌الرسول صلى الله تعالى 
عليه وسل اوو احدامن‌الااء عام الام فقتل حداولانو بةله اصلا سواء بعد 
القدرة عله والشادة اوحاء اا من ةل لفسه كالزنديق لاله حدوجب فلايسةط 
بالنوبةولاتصور فه خلاف لاحدلانهحق تعلق به حق‌المعبد فلايسقط بالنوبة 
كسار حقوق الادمين وكعدالقذف لازولبالتوبة حلاف مااذاسب‌ايته تمالى 
ماب لاله حق‌التهتعالی ولانالنی بشرواابشر آلحةهم المعرةالا من| كرههالتهتعالى 
واللارى تال مازەعن جیع المعايب ولاف الار نداد لابه معى فر د به 
المرتد لاحق فره ليره من‌الادميين وأكوله بشرا قدا اذا شمه علبهاللام 
سکران لایمنی وقتل حدا وهذا مدهب ابی بكر الصدیق رضی‌الته تعالی 
عنه والامام الاعظم »٠«‏ والبدرى واهل الكوفة والمشور من مذهب 
مالك واسحابه قال اللطابى لااعإ احدا من المسلين اختلف فى وجوب 
قله اذا كان سلما وقال “هنون المال اجع العماء ان شاعه ڪ افر 
وحکمه‌القتل ومن شك غك فعذابه وکقره ڪڪ فر قال الله تال ( ملهونين 


ا س ر ی س مو سے 


۵ ۱ » قوله والبدر ىكذاف‌الزازية تزا وارز فی‌الشفاءوعبره هنه 


۳۸ 
انما قفوأ اخذوا وقنلوا هتبلا ) الا ية ورویءدالله ,نموسی نحعفر عن 
على رن موسی عن ايه عن جده عن د إن على إن الحسين عن 
حسین ,نعل‌عن ابیه انصل‌الته تعالی‌علیه‌وسل قالمن‌سب با فاقتلوء ومن سب 
اععایفاضر بوه وام‌صل الله تمالی‌علیه وسل شت لکمب ن‌الاشرف بلاانذار وکان 
بژذیه صلی‌التتمالیعلیھ وسل وکا امرقتل ای‌رافع الہودی وکذا امم شتلان 
اخطل لهذا وانکان متعلقا باستارا كةو دلائل المسئلة تعرففى كتاب الصارم 
المسلولعلىشاتم الرسول » انتهى كلامالبزازيةوتبمهصاحب الدرروالغرر»وكذا 
قال ااحققابنالھمام فیقغالقد ہر کل منابذض رسول ایت صلا تمالی عليه وسر 
بقلب کان م ندا فالساب بطریق اولی مقتل حداعنداا فلاتقبل نوبتەف‌اسقاط 
التل قالواهدامذحب اهلالكوفة ومالك ونقلعن ابىبكر الصديقولافرق بين 
ان جى“ امن نفسهاوشېدعليه بذلك بحلاف غیره‌منالكفرات فان‌الانكار فما 
نوبة فلاأمل الشہادة معه حت قالوانقتل وانسب‌سکران ولايمنی عنەولاىدەن 
تقییده ,اذا کان سکره بسببعظور باشره اختبارا بلا کراه والافهو کالجنون 
قال اللطابی لااعل احدا خالف فی وجوب تله د ۱ » واما مثله‌فی حقه تعالی 
تمل بوبه فاسقاط قتله انتهى » وتبعه على ذلك الملامة ابن جم ف الاشباه. 
والنظار وف‌الحر وعبأرة الاشباءكل كافر ناب فتوتهمقبولة ف‌الدنيا والاخره 
الاجاعةالكافر بسب نىوبسب الشحين اواحدهما وبالحر ولواممأة وبالزندقة 
اذا اخد قبل نوه انتهى » وقال فی‌العر مانصه وف الو هرة من سب 
الشعين اوطعن هما ڪفر وجب نله ثم ان رجع ولاب وجدد 
الاسلام هل تقبل و بتنه آم لاقال الصدر الشہد لاتقبل توته واسلامه 
ونقتله وبه‌اخد الفقبه ابواللیث ال مرقندی‌وابونصر الدبوسی وهو الختارللفتوی 
انتهی‌مافیالحر . وتبعهتلیذه الشیع مدن عبدالتهالغزیالقر نای فیمتن‌التنو ره 
وقال فی‌شرحه مح الففاران‌هذا بقوی‌القول بعد قبول تو بةساب‌الرسول صل الله . 
تعالى عليه وسوهوالدىبنبنى التمويل عليه الافتاء والقضاءرماية لإاب حضرة 
المصطنى صلى الت تعالىعلىهو سل * وافتیبه القرتاشی فی‌فتاواه وكذا اف بدالعلامة 
اظير الرملى فى فتاواء » ومشى عليه صاحب اهر والشر لبلالى فهؤلاء جدة 
الممأخر رن قدقالوا خلاف ماقدمته فبین لناای الکلامین ار چ حت تبعهو لبه 
۵ ۰۱ قوله واما مثلهایمثل‌ماذ کر من‌البفض والس حالة کو نهواقعا ف حقه 
تعالی مه 
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( قلت )ماد کرله‌ايهاالسائل » من‌هذه النقول والدلائل ء الف لاقدەتەلك فةد 
تعارضت عارام فىهذه المسئله » فصارت مشكلة » وازمالنظر الدققءفمایكو نه 
ارجح او التوفبق ء وتوقف ذلك على ذ كر مقدمه »عند علماا مسلمه ۾ قال 
الس الامام العلامةالشيع امين الدن إن عبدالمال ففتاواه جواباعنمسئلة افلا 
عن‌الحلاصة وقاضى خان والحاوى القدسىوغيرهم « اذا اختلفت الروايات عن 
اى حنبفة ف مسئلة فالاو لی انبأ خذباقواهاجة ومیکان قول ابی بوسف وم جدموافقا 
اقول ‌الامام لامجوزالتعدىعنه والمل بروايةمنةر دةعنهالافبامست الضرورةاليه 
وعزانهلوکان حیا ورای مارای لافتی به ےیل تلك الرواية واذاكان ممهاحد 
صاحبیه کای حنیفةوایی بوسف اوکایی حنیفة ومد فھ وکاک فبااذا حصات 
الموافقة بين الكل وان حصات الخالفة منهما له يؤخذ قوله ولامحخير فیذلك 
المغتى » وفى شرح ال اوى الغتى بالمبار ان شاء اخذ قول اى حنيفة 
وان‌شاء اخد قولهما وقال عبدالته بن المبارك شى ان يوؤخذ قول انی 
حنبفة وفیقاضی خان ان کان مع انى حنيفة احد صاحبيه يؤخذ قولهما 
لوفور الشرائط واسمجماع ادلة الصواب وان خاافاه فلا علو اما ان 
تكون الخالفة حة وبرهان فيوخذ قول الامام اوالفة ءصر وزمان كالقضاء 
بظاهر العدالة فيؤخد وما لتغير احوال الزمان وفى الزارعة والمهاملة 
مختار قولما لجاع المتأخرن على ذلك وفبا سوى ذلك خير المغتى الحتهد 
ولعمل عاافض اليه رابه وقال‌ان المباركير خدقو ل ايى حنيفة و الاح انالبر ة 
لقوة الدليل ٠‏ ومتى لم بوجد ف‌المسئلة رواية عن انى حنيفة يؤخذ بظاهر قول 
ای بوسف انکان ثم بظاهر قول دان‌کان ثم بظاهر قول زفركذلك ثم بظاهر 
قول‌الحسن كدلك فان نوجد اؤلاء نص ف‌المسئلة ولالمن شا كلهم منكبار 
الاصعاب بنظرفان تكلم فيها المأخرون واتفقوا على قول واحد يؤخذهه وان 
اختلفوا يۇ خذ قول الا کثرن ومااعقده الكبارمن اشا ع المعروفین کاى حفص 
وای جەفر وابی‌اللیث والطحاوی وغیرهممن‌امثالھم » وان لبو جدمنهم جواب 
فع بنظر المفتى فيها نظرتأمل دقق « لله انبقف على الحقيق * ونقربه الى 
الرشد والسداد « لبان درحة الراسحين الاعاد «» والمراد بالمفتى الذى بر 
بين الاقوال هوالحتهد الذىله قوة نظرواستنباط » وامااهل زماننا واشياخم 
واشباخ اشياخهم فلاسمون مفتین بل 'اقلون حا کون » هذا مارأیت عليه 
مشامخنا كول الشجخ برهاالد ن اكركى ومولاا الشج عبداليران الأحنهوالشع 
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حب الدین بن‌شرباش ومن شاکلیے ولامحل لاحدان تکل جزافا لوجاهته 
اوخوا على منصبه وحرمته ولضش‌الته تعالی وراقبه فاله عظم لاتجاسر 
عليه الاكلشقق جاهل ولححذر من‌قوله صلى الته تعالى عليه ول اخذ الاس 
روساحالا فافنوا بيرع فضلوا واضلوا * ومتیاخد المفتی قول وا< دمن اعاب 
اي حنيفة مل قطءا ان‌القول الذى اخدبه «وقول ایی حنیفة فان روق عن چیم 
اعاب ابی حنیفة من‌الکبار کابی بوسف ومد وزفر والمسن ا الوا ١اقلنا‏ 
فی مسئلة قولاالا وهی رواية عن ابی حنيفة واقسموا عليه اعا غلاظا فاذا کان 
الإ يكذلك والالة هذه لإ قق : امحمدالته فی‌الفقه < وا اب ولامذهب الالهكف 
ما كان ومانسب اليغيره الإعازا رو ل القائل قولى قوله و مذهی مهه 
هذا اخر مااوردناه ارد الله تعالى انتهى كاوم الش امین‌الد بن رجهالته 
الى } اذا عاي ذلاف فاع ان جع ماقاله الزازى ماخود من‌الشفا للةاضی 
عياض ومن ‌الصارم السلول لان جة فانه ذ كرفي هكثيرا من كلام الشفاء أوافةته 
لمدهه وقدلقل ذلك صاحب الزازبه مع تصرف ف‌المبير اصاب فى بعض مله 
دون بءض ولا جعل الةاضي عياض الساب عزلة الزنديق بى عاه قولهانهلاتصور 
فی عدم قب ول تو ته خلا ف لاحدای اذا کان فی حکمالزندیق و الز ندیق لانو بةلهعندسا تر 
الاءة فكذلك لاتوبة لاساب عندجيع الابمة ولاخنى انهذاالاستدلال على طريق 
الالزام اىانهيازم ايم القول بذلك فليس مراد اله ل/یصدر خلاف ینا دن 
فى حكم الساب فانه الف لماصرح هه لضفه مزوقوع اختلاف الرواية عن 
امام مدهبه حيث روى الوليدن مل عن الامام مالك انالسب ردة فيستتاب 
منها ولانةتل واه قال عله ابو فة واصحاه‌واائورء واهلالکوفوالاوراعی 
وکان النزازى ظن‌انقوله ولاستصور فيه خلاف لاحداله اراد حكاية الاجاع 
على ذلك فجزم بان مذهب اى .فة عدم قول التوبة ولمستفطن لاقلا ولال انقله 
فیالشغاء والصارم المسلول عن انى حنغة وغيرهعن وافقه كا قدمناه عنهما 
( الشفاء والص. ارم ) من‌المبارات الصمرمحة « وايضا فليس فبانةله اامزازى 
عن‌الاطابى ونون دلالة لاقاله لابه للس ی کلامہماتصر. ع بعدم قو طالةل 
بعدالتوبة فرادها حكاية الاجاع على كفره وردند قل النوبة والدلل على 
ذلك قول نون ومنشك فی‌عذانه وكفر ٠‏ كفر اذلا#ح جل ذلك عل مامد 
التوبة لاله يلزم عليه تكفير الابة الحتهدن القائلين قبول توته وعدم قله 
کابی حنیفة والشافیی والثوری‌والاوزاعی وغیرهم فتعین ماقلنا وكذلك مااستدل 


۳۴۱ 
به الیزازى تما لاشفا والصارم المس-لول من‌المحديث ومن‌الام ستل كب وان 
رافع واناخطل ليسفه دلالة علىقتله بعد التوبة اذلاشك انكلامن هؤلاء 
اللاثة الامو ر بقتلهم من‌اشد الكفرة اذىوضررا نى صل اينه تعالى عليه وسل 
ولنقل اسلام واحد منهم والكلام فىالقتل بمدالاسلام * وقد ظهران ماقاله 
البزازى بناء على مافهمه ٠ن‏ كلام الشفا ومن كلام مننقل عي الاحجاع وهوان 
ص ادھم الاحجاع على عدم قول توته مطاةا وقد لت ان له عل‌الاطلاق عبر 
ا * وح فليس کلام هؤلاء الذننقل عنهم الزازى دلالة على ان مذهبنا 
عدم قبول التوبة ل فانقلت ) من نعلت انالزازى اعقد ف اقل على كلام 
الشفاء فلعله اخذه منكتب المذهب ( قلت ) ل ارأبنا تصر. عالابة الثقات بان 
مذهب اى حنيفة خلاف ماقالهورأبنا كتب المذهب لاطقة ذلك كاقدمناء صر محا 
فىعبارة اللراج لابى بوسف امام المذهب واسستعاض النقل بذلك عن شرح 
ااطحاوى الذى هوعدة المذهب وكذا فىعبارة النتف وكذا عبارات متون 
الأذهب قاطبة ك قدمناء مفصلا علا ان الزازى لامستندله الاعارة التفاء 
الاترى كيف قلعن مشا ع المالكية ثماحال دلائلالسئلة ءلdالصارم‏ أاسلول 
لممدةالمنابلة شج الاسلام ابن جیه ولوکانله مستندعن‌احدمن‌اهل مذهبه لذ کره 
لاندبت لمدعاه » والظه ان‌صاحب الدرر قلد الزازی فیذلاف فنقل الیک جاز ما 
به لمارأه مسطورا كذلك ف‌الزازية التق هى منكتب المذهب وكذلك فمل 
الحقق ابن العام ثم توارد المسئلةكذلك منبمدهم » كاذ كرذلك فیح الففار 
حبث قال بعد ماعن ى المسئلة للبزازية و فعالقدر وغیر ما لکن معت من مولاًا 
شج الاسلام امين‌الد نن عبدالمال مفتى النفية بالديإر اأصره انصاحب الفح 
سبعالز ازى فىذلك وانالزازى تمع صاحب‌الصارم المسلول فاله عا ف المزازية 
مانقله من ذلك النه ولميعزه الى احدمن علاءا لنفية انتهىوقدنقل فى معين ا لكام 
الباردة وحكمه وحكم المرتدين وكذا فیالتف ومن نقل الباردة عن أب حنيفة 
القاضى عاض فیالشفاا لے انتھ یکلام مح الففارباختصار لإ وقد ذ كر ) الملامة 
اليد اجد الجوى فىحاشية الاشباء نقلا عن بض العلاء انما كره ابن جم فى 
فی‌الاشاه من‌عدم قبول التو بة قداتكرهءله اهلعصره وانذلك اعاحفظ عض 
اصعاب مال ك کانقله القاضی عباض‌وغیره اماعلی طرشقتنا فلاانتهی ( شم) مافامه 
الزازى منعبارة الشفامن‌انالمرادحكاية اجاع الاعة مطلقا كام وقع مثلهلاملامة 
القہستانى حيث قال فىشرح تصر النقاية لوعاب بيا من‌الاياء ءلم 
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الصلاة والسلام قبلت توبته كافىشرع الت اوى وغبره كن فىشفا القاضى‎ 
عياض عن اعانا وعيرهم من‌المداهب الق انتوبته قبل وةل بالاحاع‎ 
انتھی فانظ رکف فهم انم اد الشفا حكاية الاجاع علىقتله طلقا اى واو ناب‎ 
وهذا فهم لايح قطعا كيف وقدحك ف ‌الشفا الللاف ف السثلة فا اذالاب‎ 
وصرح بالنقل عن انى حنيفة وعيره تقبول بوته ودرء القتل عنه ا كا هورواية‎ 
الوليدابن مسل عن مالك كاقدمناه » وانظر ايض ا كيف عا قبول الوبةالى شرح‎ 
الطحاوى وغيره منك تب المذهب وع اعدم القبول الىالشةا ولووحد نةلاعن‎ 
كتاب من كتب المذهب بعدم ااقبول امزى المسثلة اليه واستانى عن المزو الى‎ 
کتب غبرالمذهب » وماکان بنبتیله ولاللازازی ان شملا ذلك‌فان فبه اہاما عظیما‎ 
لمن بمد هما وقد و وقم‌کارایت حیث تابع‌الزازی من‌بعدهءلی شی“ لااصل له کب‎ 
المذهب ولانقله احد من قبلهم وانعا النقول والح عن اعدا خلافه‎ 
بلاحكاية خلاف لإ واما ) ماعن‌اه ف الحر الى الجوهرة فاله لا اصل لمايضا‎ 
ولاو جود له فالجوهرة كانبه عليه صاحب النهر ومن انكر ذاك فليرا جع‎ 
ضح الجوهرة على اله لوكان انتا فهو مخالف لا فىكتب المذهب ك ستعرفه‎ 
فیالباب الثانىانشاءايته تعالى ( هذا ) وللعلامة ار ر الشبير حسام حلىمن‎ 
عظماء علماء دولة السلطان سام خأن إن انزد خان الممانى رسالة اطيفة‎ 
الفهاردا علىالزازية فى حكر تلك المسئلة ذ كر حاصلهافى اواخرنورالمين ء فقال‎ 
اع انسب النی صل‌التهتعالی عليه وسل کفر وارتداد لاله مناف لتعظيه‌والاعان‎ 
به الثابت بالادلة القطعية التى لاشبهة فبها فسبه جود له فيكون كفرا فيقتلبه‎ 
انم خب وهذا جع عليه بين الحتهدن لكنه ان تاب وعاد الى الاسلام تقبل‎ 
نوته فلاشتل عندالنفة والشافية خلاق امالكة والنيلىة على ماصرح د ب‎ 
الاسلام على السب فى كيتاب السيف المسلول فىسب الرسول صلى الله تمالى‎ 
عليه وسل» * وذ کر فالاو ی هن سباي صل‌الته‌تعالی عليه وسل يکفرولاو بةله‎ 
سوی مجحدد الاعان ٭ الى ان قال فی خر تلك الرسالةا فهو ممن كلمات صاحب‎ 
الكفاان قتل الاب ليس حدا عند حدفة بل كغفرا والكفر نزول باكوبة‎ 
والاسلام فزول القتل بزوال سیبه » ثم قال وبال قد شنا کت ب الحنفية فل‎ 
تحد القول بعدم قبول'بوبة الساب عندهم سوى ماذ كر فى الفتاوى الزازبة‎ 
وقد عرفت بطلایه ومنشاغلطه فاس فاوائل الرسالة فتذ كر انت ى صا‎ 
قال > صاحب لور العين تقول القير يؤدماذ كره من تطئة ماف الترازية‎ ( 
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ماذ کر فیبعض الفتاوی نقلا عن کتاب اراج للامام ای وسف رجهالتهتعالی 
انمن‌سب النې صل ‌الته تعالی عليه وسل یکفر فان تاب تقبل تو ته ولاقتل عنده 
وعندابی حنيفة خلافا محمد التھی«۱»( فان‌قات ) قوله‌خلافا محمد بدل‌عل‌ان 
ف المسئلة خلافا عند اكتنا وان دا رجه اله تمالى تقول كقول مالك واجد 
فلیکن ماذ کره فی‌الزازية مبنبا على قول جد ومملوم ان‌قولهقول للامامفکیف 
طا صاحب الزازية ومن ”ابه ( قلت ) عبارة اللراج الى اطلەت 
عليها ورابتها ليس فيهاذ كر اظلاف وقدذ كرتبالك من‌قبل حروفها وبعض_ 
١‏ ١م‏ رأيت بعد نحوعشرسنينمن تألف‌هذا الكتاب فىحاش ةشع مشاعنا 
العلامة فقيه عصره ال مصطفی الر جت الابوبى على الدر الختار ماو دماقلناه 
حیث قال بعد كلام مانصه ومقتضى كلام الشفا وان اى جرة فى شرح ختصر 
العارى فىحديث انفريضة الج ادرکت ابی ال ان‌هذا اى عدم قبول التوبة 
مذهب مالك وان مدهب اإىحنيفة والشافى انحكمه حكر المرتد وقدعل ان 
المرتد تقبل توبته ويؤيده مانقله هنا عن التف وما ءطف عليها من‌الكتب 
اأتمدة ف الم ذهب من‌ان حكمه حك المرتد واذا كان هذا ىساب النى صلى 
اتتعالى عليه وسل فى ساب الثحيناو احد لایع قتله بالاولی بل انکر الصدیق 
رضی الته تمالی عنه جواز قتله حین‌سبه بض اهل الشر فاراد ءض من حضر 
عنده قله فقال له الصدیق اله لانقتل الاساب‌النى صل التهتعالى عليه وسل واه 
خاص به (افقد) بحرران المذهب كذهب‌الشافى قبول توبته كا هوروايةصميفة 
عن مالك وماعداه فانه امانقل عن عير اهل ال٣ذهب‏ وكانه بعض المالكية اوطرة 
هوا بعل کاتبها اولام آخر هو آبین زندقته والزندیق لاتقبل تو تهعندا 
لاله متهم فيهاوهوالد ى مالاليه ج الاسلامابوااسعودفكن على إصيرة فالاحكام 
ولا تغتر بکل امم ستغرب وتغفل عن الصواب والته‌تمالى اع التهى ماف حاشية 
الرجتى على الدر الختار من باب المرتد »ثم رأيت ايضاعط شج مشاعناالملامة 
النقيه الج اراهم الساحالى مامش مته الرر الختار عد قوله وقد صرح 
فی التف ومعین الحکام وشرح الطعاوی وحاوی الزاه دى وغیرها بان 

كا مر تدواع بكلااعجب حيث "مع المصنف كلام شج الاسام يمى ابن عبدالعال 
ورأی‌هذءالنقو ل کدف لایشطب متنه عنشی“ تدع تقلیل مةد العرالطامی 
الذىلاتغير بال الضرروقداس مى بعض مشا عى رسالة حاصلهاانه لاشقتل بعد 
الالام وان‌هذا هوالمذهب‌اه مارأبته لاط رجه التهتعالى نه ٠‏ 
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الفتاوی المد کو رجهول فالته اعل بهعلى‌انه لوبت خلاف مد ‌المسئلةلایمدلعن 
قول ابی حنیفة وای وسف الذی‌مشی‌عایه اححاب‌النون وعیرهم » ولاساوالتعبیر 
بقوله خلافا محمد مشير الى ضعفه ولو كان محمد خلاف فى هذه المسئلة انك به 
الزازیومن ابمهوليعدل عن‌النقل عنه الى النقل عن المالكية ه عل‌ان‌الزازى 
لدع انذلك قول فى ‌المذهب بلدعواه اله ما انمقد عليهاجاع الابمة وقد تيقنت 
بطلا نه غانقلناءلك وان الحمع عليه هوا- لمكم بكفرالساب وقتله قل‌التوبة وليسذلك 
محل النزا ع وا نما کاامنافی قبول تو بهو درء القتل‌عنهبالاسلام کاهوحک سائرالمرتدن 
ر فان قلت ) سنا ان مذهب الحنفية قبول توبته والهلاخلاف عندهم فىذلك 
ولکن عر ادهم قبول‌نوبته پینه‌وبین ربتعالی نی اله عوت‌ هسلا ولانافی ذلك 
ازوم قتله لانه‌جزاؤه فالدنیا کن زنااوسرق ماب لایسقط جزاؤه الدلیوی 
بتوته وح فلا غالفة بین‌کلام الزازی ومن‌تبعه وبين کلام‌غیره ( قلت )من 
محقق مناط الحلاف لإ مخف عاه ال جواب فاعدالنظر صرة اخرى الى المبارة الى 
نقلناها عن‌الشفا تراها صرحةن‌ان‌الحلاف فىلزوم القتلوعدمه وكذاءبارة شع 
الاسلام ابن به ف الصارم المسلول وكذا عبارةابىبوسف فى اظراج حبث قال 
فان تاب والاقتلفعلق القتلعلى عدم الاو بةلاعلى السب وكذا عبارةشرحالطعحاوى 
حیثقال وحکمه حکم المرندین وک ذا عبارةا اوی حيثقال لالوبة له سوی 
مجديد الاعان وكذا ءبارات متون المذهب قاطبة حيث قااوا يعرضعلى المرند 
الاسلام فان تاب والاقتل وقداشر اا فی‌انناء کلامنا عنددذ کرهذهالنقو ل الى دقع 
هذا السؤال( فانقلت ) ان مهب النفية انكل معءصبة ليس فها حدمقدر حب 
التعزبر فیها واه مفوض الی‌رأی القاضى وانهقديكونبالقتل فىبعض المواطع 
لبعض اهل الكباثر كالاعونة والظلة و من اعتاد قتل‌الناس بغیر عد د کالناق 
وکالاوطی ونحوم اذ کروه‌وکن ری رجلابزنی ګڪرمهعل مافه من‌الللاف 
فليك كلام البزازىومنتبعه مبنيا على ذلك اذلاشك ان‌هذا الساب الشق المين 
٠‏ اقعاهلالكباتر غاية مافى الباب ان اابزازى جوز عن النمزر بإلد ( قلت ) 
لاشكان هذا الساب مرد والمرندله جزاء مقدرقبل ونه وهو القتل ومحنقد 
حققنا ان‌القتل حدالرتد وانه‌لایلزم من‌کونه حدا انلایسقط بالتوبة فلاسعی 
قله تەز-رالروج التعز ر عن تەر بف الد قد التقد ر کا یناه ساقا » فان‌کان 
عرادك اله يمزر قبل الو بة بالقتل فلاحاحة الى سمته تع زرا ولاتزاع لاحد 
ف‌لزوم قتله‌ان متب » وان‌کان مادك اله بعدالتوبة قتل تز را لدخوله حت 
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اھلالکبائر فنقول لاعکننا اتزامهمطلقا لان ماذ كروه من‌الامثلة اعاهوف کباتر 
خاصةع ضرر احعا ما ولاعكن دفع شرهم الا بالةتل كالاعونة والظلة والمكاسين 
وکالساحروالزند,ق واحوهمن‌اهل الدع واحوارج «واماالاوطی صوص عل قتله 
من‌اهل المذهبفنتيع مانصوا لناءليهونفتى ااناس به على الم قدواقتله عااذا اعتاد 
الاواطةوجملوا تله مياسة فكانايضاعن لار تدع ولاندفع ضرره الابإالقتلو لسنا 
من‌اهل القاس حتی‌نقدس عا اساب اوغیره الاتریان‌من بت علیه‌الز ا باقراره 
عندالامام م دجم عن‌اقراره سقط عنه المحدمع لکنا ان فی الا کبانله 
انقتله تەزرا بعد موت زه باقراره فان رجوعة أوحب دة سقط الحدعنه 
ولاف زاءاصلااذ لاشك ان‌الانان ما <دباقراره على نفسه وكذا المرتد اذا 
كانت رده بغیر السب مماسط لانفتی الجا ک بانه حير فیقتله معاله قدفمل اعظم 
الكاثر قطما فكذلك اذاكانت ردته بالسب الا اذا وحد تقل عن اهل 
المذهب كاتا اللائة اومن بعدهم من اهل ارج والاستنباط اواهل 
الترجیع واج عل ماعف فی طبقانہالتی ذ کرها ابن الکمال . ولیس البرازی 
ومن عه من اهل دو ان تلكالكتبة بلان علتراتهم ف المارزة عنداضطراب 
الاقوال فغاية امره ان تبعيم فىتقوية احدقواين ”كعين على الاخر ٭ حى 
انا محقق نامام واھىك دمن بطل مقدام اڏا خر ج عن ‌حادة اذهب حب 
مایظهرله من الد لیل لایع کا قال لمنذه خامة المفاط الزيى قاسم بن قطلو بغا 
اله لاعبرة بامحاث شعنا اذا خالفت الانقول إنتهى . وايضا فان نفس الحقق ابن 
الهمام قبل احاتالامام الطرسوسى صاحب‌الفع الوسائل وقال عنه اند يكن 
من‌اهل الفقه ٠‏ وقال ايضا فىقحالقد ر من باب الما انالذى ع عن الحتهدين 
ف‌الحوارج عدم تكفيرهم وقع كلام اهل المذاهب تكفيركثير كن ليس 
من كلام الفةهاء الذى هر الجتهدون بلمن غيرهم ولاعبرة بغير الفقهاء هى 
کلامه نم اوقدل اذا رر ااسب منهذا الشقق البيث محيث اله كما اخذلاب 
بقتل وكذا اوظهر انذلك ممتاده.وجاهر بدكانذلك ولاو جیها کا ذکروامثله 
فالذى ويكون ح مأزلة الزنديتق واما بدون ذلك فلا جوز الافتاء قتله بعد 
اسلامه حدا اوتع‌ز راما ترنقلاص ر حاغن‌اهل المذهب الذن: كرأاهم ولامجوز 
لنا تقلدد الزازى ومن تبعه فىذلك حیث ل اراھےساغا ومسٹندا بل رانا صرع 
النةول ف المذهب وغيره ماافة لكلامهم ( فان قلت ) اذ! كنت لاتمول على 
كلام الزازى ومن تبعه يازم منه طعنكفيهم بانهم م لبوا فىهذه المسئلة الى 
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امھا حطر ويؤدى عدم الثقة بهم وقدقال الملامة ابن الشحنة فىشرح النظم 
'الوهبانی وغیره فینظبرهذا الحث وحاعا انيلءب امناء الله اعنى علاء الاحكام 
بالملال والرام والكفر والاسلام بل لاقولون الا الحق التى ( قلت ) 
حاشالته ان اطمن فیهم مع اعتقادی بای لا اص خادما لنعالهم وناية شرف‌ان 
أفهم بعض کلام وان مفو عنی ریبسببھم وحشرلی فیزمرۃ ابام 
فالجم سافنااة الھدی ومصایع الدجیولکن ماذکرنا منصر۔عالنقول عن اتنا 
النفية اساطين العلاء الذين هراعل بالمذهبمن الزازى كاىوسف و الطعاو ی 
وصاحب النتف والاوی واتعا‌الاون وکذامانقلناء عن القاضی عباض‌وان 
َة والسی ندل على‌ان الزازی قد اشتبه عله الال ولاسما مارأنناه هن 
آر عا ء باه اطا فیھدہ ال ال وترعه من‌بعده على ظن‌ان ماذکره‌منقول 
فا مدهب فتر جے لا ماقلناه بالا الشرعىمن‌غير طمن فىعلو مقامه ومقام 
عبره فان منفضل انه تمالى ان‌صان هذه الشربعة بامناء حفظوها ويينوها واله 
سان امس پالہیان وی عنالکټان ول باذن لھم بالمداهنة ولا بالحاباة ول بزل 
١اعلاء‏ یستدرك بعضهم على بءعض وان ‌کان اباه او شه اوأکېر منه اومثله کل 
ذلك لغظ هذه الشريعة الطاهرة وقد ابىالته تمالى العصمة لكتاب غير كتابة 
فا قم لبعض العلماء من اطا ارة يكون من سبق الف وٴارة يکون من اشتباه 
حکی باخر او حوذلك وکل ذلك لاط تز تاز شاو لاياز ممنه عدم الثقة 
جم قطما لاله لالوم عليه والفالب ان اللطاً يكون من واحد فأتی من‌بمد. 
فتارمه « کک ذکر نظر ذلك صاحب العر قب لکتاب المبرف محٹث ماہطل 

باشرط الفاسد ولاح تعلقه » حث وال وقد بقع کثیرا ان ملفا کرش 
طا فی کتاںه فأنی ه من مده منالشارع فنقلون تلات العبارة من عېرتغرولا 
بيه فیکٹر الناقلون لها واصله! اراحد عطی“ کا وقع ددا الموضم ولاعب 
ذلك على المذهب لان مولا جد ان المسن ضابط المذحب رجهالته تعالى م 
ا جلة مالا a‏ تە لىقه بالشرط وماله چ هد الوجه وقد نمناعلی مئل 
ذلك فالمسائل اأفقهيه فىقول قاضىخان وغبره ان الامالات تنقلب مضمونة 
بالموت ت عن تجھیل الان ثلاث انی بم تکلامهم فو حدت سبعة ا خرىزادةعل اللائة 
ای بهت عل ان اصل‌هده العبارة لاناطنفى اخطاً فھائعنداولوھاانتهی مقار 
( قات ) وقد وقع لهذا المحقيرايضا التنسه على مثل ذلك فى عدةمائلء منها 
ماوقع لصاحب الجوحرة منانالمفتى به جواز الاستخيار علىتلاوة القرأن وتبمه 
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عل ذلك جاعة من ‌العلاء كنلا مسكين والقهستانى وصاحب الحر وبمض شى‎ 
الاشباء والملائى وغيرهم بل عامة اهل العصر على ذلك وهوسبق قلمن‌صاحب‎ 
الجوهرة لان المفى به حواز الاستار على تعلم القرآن لاعلى تلاوته فاناصل‎ 
مذهب ای حلفة واصعا به کاھم الاوز السار على الطاعات اصلا جى‎ 
علیتعلم انقرآن کاهو مصرح به فی کتب المذهب متونا وشروحاوفتاوی‌و لکن‎ 
افتى الأخر ون من‌مشا. ع المذهب الذبن هم اهل الاختبار والتر جج بالجواز‎ 
على التعلم وزاد بعضبهم الاذان والامامة لاضرورة وهى خوف ضباع إلقرآن‎ 
وتعطيل الاذان والامامة الاذين حمامن شعاتر البن لان المعلين كان لھ عطایا‎ 
من بيت المال ثمانقطعت فاذا لم يإخذوا الاجرةلايشتغلون بالتعلم والاذان والامامة‎ 
فياز م طب اع الد بن فافتى الما خرونجوازالاستكار لهذه الضرورة كاأصرحواذلك‎ 
فىعامة کتب اععابنا » ولاشك اله لوانتظم بيت الال وعادت العطاياءلى حالها‎ 
لاإيسع احدا من المتأخرين ان قول اواز اصلالمدم الضرورة لالب ماخالفوا‎ 
المذهب الاللحوف الضرورة المد كورة لملمهم بان اباحنيفة واعحاه لوكانوااحياء‎ 
لافتوابا واز لهه الضرورة * ومعلوم قطعاانه لاضرورة تدعوالالقولجواز‎ 
الاستجار على محرد التلاوة واهداء واا الى روح ااستأجر اوروح احد من‎ 
أموآنه » فكيف يسوغ اصاحب ال مجوهرةان قول المفى به جواز الاستخيارعل‎ 
اللاوة المحردة ومالف اصل المذهب وما افتى به المأ خرون لان ماافتواه من‎ 
الجواز العا هو افيه ضرورة ضياع الد ندون غيره حتى صرح اصحاب‌الفتاوى‎ 
اله اواوصى لقارى“ قرأ عندقبره فالوصيةباطاة وعللوا ذلك بقولهم لاله يشبه‎ 
الاستنجار على التلاوة فءلمنا ان الاستخيار على التلاوة عير حح » وقد قالواان‎ 
الآ خذ وامطى آمان ولم نر لصاحب ال جوهرة سلفامن اتاب المذهب اهل‎ 
اج والتر جع حىيكون لناشبهة فیاتباعه بل اووجد ذلاك) مدل عناصل‎ 
المذهب وما مشى عليه اصحا الاون والشروح وألفتاوى فعامناانه سبق قلهمن‎ 
التعلم الى اللاوة ومع هذا قدتہمه جاع ةکثیرون حتی ان لم رکتفوابذلك "بل‎ 
صاروا قو لون انمد هب التاخرن المفی به حواز الاستخار على الطاعات‎ 
وطلقون المبارةمع اله یلزم‌منه‌اله جوز لار جل ان يسا جر منص وم ءنهاويصلى‎ 
عنهولااظن احدأمن المسلمين قول ذلك . وقدكنت بسطت الكلامعلى هذه‎ 
المسثلة ىرسالة ميتم مفاءالمليلو بل الغايل فىبطلان الوصية باشقات والتهادل‎ 
فان‌اردت الوقو ف عل عين البقينفار جعاليها فان‌فیها مایشنی ویک فان‌ماڈ ک راه‎ 

۲ رسائل ان عابدین 


۳۳۸ 
منهاهنا كقطرة من محراو شذرة منءقد عر ( وکذا ) وقع لهذا المحقبرانسه 
على غيرهذه السئلة مايش مهاعا حر راه فی حاشتنا ردالمحتار علىالد راختاروحاشہةا 
منحة المالق على العر الرائق وكذا فىغبرهما #اامتن‌التهتعالى به علينا بركة افاس 
مشامخناادام الله تعالى مددهم واصلااليناوع بم نفع المسامينامينوهذا مااقضاء 
الاستشهادواستغفرابته المظم م من ان يون ذلك تركب ةلانفس الامارةبالس وء( فان قات ) 
اذا كان الام كذلك لاذغى لافتى انشتى عرد المراحعة منكتاب وان كانذلك 

الكتاب مشهورا (قات) نم ه وكذلك شعر 
لاحسب الفقهعرا انت اكله » لن بلغ الفقه دى تلءق الصبرا 
اذلوكان الفقه صل تجرد القدرةعلى مراحعةالمسئلة من‌مظا ما لكان اسهل شى 
ولا احتاج الى‌التغقهعلى استاذ ماهر وکر اقب باهر شەر 
لوكان هذا الل يدرك بإلنى » ما كنت تبصر فى البرية جاهلا 

فکشرا ماد کر الم ٤لت‏ فی کتاں ٭ ویکون مافی کاب اخرھو 
اع و الصواب » وقد تطلقفبعض‌الواضع عن بض قيودها وتقيدق هوضع 
آخر ه ولهذا قال الملامة ان م فیرسالة السا قمانصه ومن‌هنا بعل کاقال ابن 
الغرس رجه ایت تمالی انفھم الما ثل على وحه اقيق حتاج الى معرفة اصلين 

» احدهما ان اطلاقات‌الفقهاء فى الفالب مةءدة قود يعر فهاصاحب الفهم ا مسقم 
امارس للاصول والفروع واا يسكتون عنها اءتادا على حعة فهم الطالب * 
والثالى انهذه المسائل اجتهادية ممةولة الى لايعرف الحكم فيها علىالوجهالتام 
الاععرفة وجه الحكم اذى بى عليه وتفرع عله والا فتشتبه اأسائل على الطالب 
وحار ذهنه فيهالمدم معرفة ا بى ومن امل ماذ كرلاء حار اطا والذلطانتهى 
( وال ) فىالحر من كتاب القضا عن‌التارخالية وكره بمضهم الافتاء واج 
عدم إلكراهة للاهل ولاةنى الافتاء الا لمن عرف اقاويل الا ماء وعرف من ان 
قالوا فان كان فى الماة خلاف لامحتار قولا جيب به حتى يعرف ته وشفى 
السژالمن افقه‌اهل زمانهفان اختلفوا حرى ( فانقدت ) قدذ كر الامامالملامة 
المفقی ابو السعود افندی الهمادی مافد ان‌الساب‌الذ كور زنديق ومعلوم أن 
المحقد ف‌المذهب إن الزنديتق بعد رفعه الى الحا قتل ولاتقبل توبته وعبارنه 
على مانقله عنه الشج علاء الدن فالدر الختارحث قال ثم رایت فىممروضات 
المفتى انى ااسعود سؤالا محص ان‌طالب عل ذ ذ کر عنده حدیث موی فقالا کل 
احادیثالنی صلی انه تعالی عليه وسل صد :عمل ہا فاحاب بانه پکفر اولابسیب 


اا 
استفهامه (لأتكارى وأانيا بالحاقه الثين للنى صلىالته تمالى عليه وسل فی کفره 
الاول عن اعنقاده يوع بجديد الاعانفلاقتل والالى شد الزندقة فعد اخده 
لاتقبل توته اتفاقا فقتل وقبله اختاف فی‌قبول توته فعند ایی حنيفة تقبل فلا 
شتل وعند بقبة الاعة لاتقبل ويقتل حدا فلذلك ورد ام سلطالى سنة ١٤٤‏ 
ادبع واربمين وتسعماية لقضاة امالك المحمية رعاية رأى ال جانبين بانه انظهر 
صلاحه و حسن توته واسلامه لاشقتل ویکتن تز ره وحبسه علانقول الامام 
الاعظم وان لإيكن من اناس بفهم خيرهم بقل علا بقول بقية الالعة ثم فى سنة 
۵ خسو جين وتسعمائة تقررهذا الام باخر فنظرالقائل من ای الفر شين 
هو فمل عقتضاءالشهی فلحفظ ولّکن الوفیق التهیماف‌الدر اختار (وحاصه) 
اصیص الللاف فی‌قبول توته وعدمه عا قیل اخذه ورفعه الى الحا ک امابعد 
رفعه فلاتقبل نوه ناء عل انه زندیق والزندیق بقتل عندای‌حنيفه على اح 
الرواتين عنه وعلى هذا فعصل التوفق بين‌القولين كا افاده الشج علاءالدين 
حمل قول من‌قال لاتقبل توته کالزازی ومن تبعه على مابعد اخذه ورفعه‌الی 
الماک وجل قول الذن‌نقلت عنهم اله ان !یسل قتل وان حکمه حکمالمرندعل 
ماقبل‌الاخذ وح فليس ف كلام احد الفرقين خطا والتوفيق اولىءن‌شق الصا 
( قلت ) مستمیدا بالته تعالی من‌میل الى هوی نفس . اواباع ظن اوحدس « 
ان ماذ کرله من کلام ا محقق ابی السعود ناقض اوله آخره » فان اوله دلعلی 
ان اللاف فهاقبل اخذهوان مذهب اى حنيفة قبول التوبةوانه بمداخذءلاخلاف 
فی‌عدم القبول واما اخره‌فانه بدل عل‌ان‌الحلاف ال كور اعا هو فا بعد اخذه 
حیث ذکر ان‌الامی السلطانی للقضاة اله ان ظهر صلاحه قېلوا توته واک فوا 
بتعز رهم له وحبسه علا قول ابی حنيفة وان( بظهر صلاحه قنلوه ول قبلوا 
توبتهعلا عذهب الغیر ولاخ ان‌الام بالتفصیل الم کور لایکون الابمد اخذه 
ورفعه لحا ك ففيه ال جزم بان قبول الوبة ح قول الامام وعدمه مذهب الغير « 
وهذا موافق لا نقلناه عن ایتا ومد لدعواا وقد جزم به ابوالسعود فی‌فتوی 
اخری سند کرها عنه فی آخر الکتاب » ولکن ارخ العنان واعشى على‌ما افاده 
اول کلامه( فنقول ) قول‌انصاف بلا میل‌ولااعتساف ان کلام عة ذهہنا الذى 
نقلناه عنهم صرح فی‌ان السابتقبل تو ته وان حکمه حکم المرندوانه شعل به 
مافعل باا رتد واله لاتوبة له الا الاسلام‌و هذا وان امکن جله على‌ماقبل‌رفعه الى 
ا لجاک حتی لاناف‌ماذ کره امحقق ابوالسمود اولاویکون توفبقابین‌القو لین لکنه 


4° 
خلاف الظاهر فان ماقدمناه مطلقق شامل لا بعد الاخذ والرفع الى الما لان 
هذا نى قولهم حكمه حك المرتد والا فهو الف لهفدعوى خصيصه تحتاج 
الى تقل عن اعة المذهب ول أراحدا تقل عنهم ذلك « على انهلا عكن التوفق بعد 
دعوى الأصيص عاذ كر فان الزازىوصاحب الفح صر ح كل مهما بانه قتل 
قبل الاخذ وبعده فن ابن محصل النوفيق بل تيتا منافاة بين القولين قطعاوصار 
هذاقولا اخر فالاقوال ح لائةواذا #مارض کلام اهل اذهب ‌الذبن هم المحتهدون 
هکلام غیرهم من التأخرين بلااستنادمنهم الىنةل عن الحتهدين "ابع اهل المذهب 
الحتهدين فانك قدسممت مانقلناه عن ةح القدبر من قوله انه لااعتبار بكلام غير 
المحتهدن « فالاءرأ لاذمةماصرح به الامام انوبوسف والامام الحاوى وغيرها ' 
من اهل المذهبوغيرهم حتى رى نقلا صرحا خالفعن يكون مثلهم وى رم 
فع ثبت التغارض بين القواين ونطاب الت ججمن اهله لامن قبل الفسنا ومام لر 
لقلا لانمدل عن الجتهدن »كرف وقد رابنا من جاء بعدالزازى وصاحب الح 
قد أتكرواعليهماذلك وصرحوا بال ليس مذهبنا . ومتابعة الملامة أبن جم لهما 
فى كتابيه الحر والاشباه لافيد خصوصا مع انكار اهل ءصره عليه بذلك کا 
قدمنا نقله عن الجوى «» وقدعلت‌ايضا صرح كلام اعلماء الاين من غيراهل 
مذهېنا کالقاضی عياض والطبریوابن ”يبة والسبى بان مذهب ابىحنيفة واععابه 
ان ذلك ردة يستتاب نها فان اب والاقتل على خلاف مانقوله الامام مالك والامام 
اجد وهل تکون استتاته الا بعد رفعه‌الی الحا ( واما )کو نه قدصارزندقا 
ذا الكلام» ففيه مالاخ على ذوى الافهام » نم الواقع فىءبارةصاحب الشفاء 
ان حکمه حکم الزندیق وهذا فيد امحاد حکمهما عل مذهبه ععنی ان کلا منها 
لاتقبل توبته بالاسبة الى القتل *» واما اله صار زندةا فهو فى حبر المنع * فان 
الزندیق کافیةح القدر وغیره من لاتدین بدن ویظهر دنه بالاسلام کا افق 
اذى ببطن الكفر ورظهرالاسلاموطريق المل حال امابان يعثر بمض‌الناس‌عليه 
او وسر اعتقاده الى من امن البه وكل منهما تقتل ومثلهما الساحر ء قال فا لحر 
عن الان ةوقال الفقمه ابو الاسث اذا تاب‌الساحر قبل اني ؤ خد تقبل تو تهولاقتل 
وان اخذ ثم اب لتقب توت ویقتل وكذا الزنديق امروف الداعی والفتوى 
على هذا القول انتى » وقال صاحب الللاصة وفى النوازل اناق والساحر 
قتلان لاما ساعیان فیالارض بالفساد فان "ا انقل‌الظفر جما قبلت نو تهما 
وبعدما اخذا لاتقبل ویقتلان کاف‌قطاع الطریق وکدا الزندیق الءروف‌الداعی 


۳۱ 


النه اىالىمذهب الالادالتهى . وذ كر فالعنيس انالزنديق على ثلائة اقسام 
اما أنيكون زلديقامن الاصل على الشسرك اويكون مسلما اوذميا فزندق فى 
الاول بتر علیشر کہ مالمیکن عر ہیا وفیالثانییعرض عله الاسلام فان اسل والا 
قل لاله مس تدوف‌اكالث ترك على حالهلان الك غرملةواحدة « قالالعلامة ان كال 
اشا فىرس-الته فی‌الزنديق وله فى الثالى يعرض الخ رع فان الزنديق 
الاسلامى لا ارق ارد فالمحكم وقد لبهب على ان ذلك اذا لميكن داعا . 
الى ااضلال ساعبا فى !فسادالد ن معروفا به فان کان داعبا معروفا واب پاختیاره 
قبل انيؤخذ لايقتل وبءده قنل التهى . فعل ان قتل حؤلاء اعا هو السعيهم 
بالفساد فهم كةطاع الطريق لان ضررهم عام فان الساحر يؤذى !“ره 
عباد ایتہ تعالی یادا ہے واموالهے وکذا اناق ای من‌تکررمنه الحنق ای قتل 
اناس غ له بلاعدد و ضررالز ندیق الداع ال الا لاداشدلان‌ضرره ف الد نفا هیضل 
طعغة الىقين بالاده واظهاره لهم سمة المسينفلهذا قتاوأكقطاع الطريق بل هؤلاء 
اضر لآ فانظر ) بالته بعین‌الانصاف هل یکر نالشاتم الاب زند قاع هذاالاعتبار 
وان‌کا ن کفره اشنعلانعلة قل ھۇلاء لوت مردالكةر واعاھىدفعالضررالمام» 
عن‌الاام . كاتل الناقوقطاع الطريق . وانكانوا من‌اهل‌الاعان والتصديق 
( فان )تال‌قائل انسبه دلبل على خث باطنه وان مایظهره من‌التدن بالاسلام 
نفاقوزندقة ر قلنا )لد لان ذلا ومن ابن اطلمنا على باطنه جر دذلك اذلوکان 
ذلك د لملاعلی ماقلت ازم ان کون سب الته تعالى كذلك عل انك علت‌ان‌الزندیق‌الذى 
قتلو لاتقل توته هوالمءروف باازندقة الداعى البها وهذاليس كذلكواعا كان 
ھەروفا بالاسلامولادعواحدا الى ان ىفل كفمله‌الشنيع بلا لغالب اها :صد رنه 
a‏ ااسبعندشدة عفادو ناته عن خا مدق امو عو ذلك نم اوکان مرو فاا 
الفملالفظيع # داعباالىاعتقادالشنرع « فلاشك ج ولاارتياب * فىزندقتەوقله 
وان تاب ( اذاعمت ) ذلك ظهرلك ان‌ماذ كره العلامةابوالسمود من‌انه زندیق 
جر د السب غير موافق لاذ كره اتنا فى تمرف الزنديق‌والا مان كروه فى حكم 
الساب ( على )ان حكمهبالكفر على ذلكالطالب للل الذى قل اكل احاديث انى 
صلی الله تما لی عليه و سا صدق حمل .افيه نظ ر ظاهر لامکان جل كلام ذلك الطاابعلى 
ممنى جع لان‌الننى الدىتمنه الاستفهام داخل على كل فهومن سلب اموم لاهن 
عو مالسلب فه وكقولك ما کل الرمان ما کولای بل بعضه‌ما کول و بەضەعغیرما کول 
وهنا عکن جل کلامه علی‌ان مرادهبه اله لیس کل الاحادیث التی‌تمزی الی‌النی 


EY 


صلى الله تمالىعليةوسإصدةا !مل بابل بعضها فان منها ماهوالموضوعوالذميف 
وايع والمسن وما كان ها اوحسنا فنه المندوخ والأول وقدصرع الدثون 
بان حكمهم على‌ابلمديث بالة او الضعف اعاهوبناء علىالظاهر من مال الرواة 
امافی نس الام يك نك ون احكوم بعتهل قله عليه الصلاة والسلاموا كو م بضعفه 
قدقاله فان‌الراوىالثقة الضابط >وزعليه السهو والنسيان وغيرالضابطلو اوكانت 
عادتهالکذب جوزان‌یکوناحتاط وصدق فی حدیث رواه فالهکاقل ( قدیصدق 
الكذوب ) وبمدهذًا الاحتال الذی هوااتبادر منمثل طالب الم الذ یلهو قوف 
على هذ الاشيا ء كدف محكم عليه بالكةرفضلا عن‌الزندقة ء قال فى جامع الفصو لين 
روى اللاو ی عن‌اععابنا لامخرج الرجل عن‌الاعان‌الاجعود ماادخله فام 
ماتيقن اله ردةحكم افيه ومايشك الدردة لاحك بها اذالاسلام الثابت لازول 
بشك معان الاسلام يلوو ذبقیلاعالم اذارفع الیه هذا ان‌لابادر سکفیراهل الاسلام 
معالدنقضى عة اسلامالكره انتهی ٭ وفی‌الفتاوی الصفریالکفرٹی' ءظم فلا 
اجهل المؤمن كافرامتىوحدت رواية انه لأيكفر انتهى * وفالللاصةوغيرهااذا 
كان فالس لة وجوه تو جتالتكفير ووجه‌واحدعنع التكفيرفملى المفان عيلالى 
الوحه الذى نع التكفير #سينالظنبالسرز ادفی‌البزازية الا اذاصرح بارادة مو جب 
الكفر » وف التتارخاية لأيكفر باحتمل لان الكفرنمايةفالعقو بةفيستدعى اية 
فالجناية ومع الاحعال لانباية كذاف‌العر » ثم قال صاحب العروالذی حررانه 
لاغتیبکفر مسا امکن جل کلام دعل جل حسن‌اوکان فی كفره اختلاف واورواية 
ضه.فةفعلى هذافا كثرالفاظ ال كفیرا مذ كورةلا فی بالتکفیر ہا ولقدالزەت نفسى 
ان لاافتی بشی'منھاانتهى قال الس خيرالد ن الرمل واو ) وصليه )كانت الرواية 
لفيراهل مذهبناو يدل على ذلك اشتراط كون ماو جب اأكفر جماعليهانتهى(فقد) 
عإانتكفيرهذا القائل مالارنبنىالقول مع هذه النقول الصرمحة عن اهل المذهب 
کف القول بکونه صار زندقا نم انکانمراد ذلكالقائل الاسعفاف‌باحادیث 
انى صل الته تمالى عليه وسزفلاشك انه‌یکفروان کنا لانفی‌بکفره لاحتالکلامه 
الممى اج مام نطلع على مااراده من المحتى القبج ( ماعل ) ان‌الذىتحررلنا من 
مسئلةالساب ان الحنفيةفما ثلائةاقوال . الاول اله تقبلتوتهويندرى عنهالقتل 
بهاوانه وستتاب كاهو رواية الوليدعن‌مالكوهوالمقول عن ابىحنيفة واععابه 
كصرح ذلك علاءالمذاهب اثلاثة کالقاغی‌عباض فی‌الشسفا وذ کرانالاہام‌الطاری 
نقلهعنهايضا وكذاصرح بهش الاسلام ابن بيه وكذاشجالاسلام التق السب 
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وهوالموافق لماصرح ده الحنفة کالامام ای رسف فی کتاه اراج مناه ان قب 
قل حبثعلق قله على عدم التو بةفدل على ادلاقتل بعدها و لاصرح به فیالنتف 
ونقلوه‌ف‌عدةکتب عن‌شرح الطعاوی من‌اله‌میتد وحکمه حکراارند وشل به 
ماشعل باارتد ولماصرح به فی‌المحاوی من اله لیس لهو بةسوی مجددد الاسلام‌رهو 
الموافق ايضالاطلاق عبارات‌التون كافةوهى الموضوعة لنقل اذهب وهذاباطلاقه 
شامل لا قبل‌الرفع الىا لحا ك ولابعده ء والقول الثالى ماذكره فالزازية اخذا 
من الشفا والصارم السلول ناله لاتقبلتوبته مطلةا لاقبلالرفع ولابعده وهو 
مذهب ال مالكةوالنابلة وتبعهعلىذلكالعلامة خسرون‌الدرر والمسقق ان العام 
فى ةح الةد روان نحم فیالعروالاشباه والقراشی فیا تنو روا ع والشع خبرالدن 
فىفتاواەوغيرھم « والقولاكالث اذ كره المعقق اوالسعود افندى المادى من 
التةصبل وهوانهتةبل توبته قبلرفعه الى الاک لابمدەوتبعەع لالش علاء ادن 
فىالدر الختاروجعله جل القولين الاوابن » وقدعلت الهلا عكن‌التوفيق به لابابنة 
الكلية بن القولين « وان القول الثالىانكره كشبر من‌النفة وقالوا ان صاحب 
الزازية "ابع فيه هذهب اشير وكذا انكره اهلءصرصاحب الحر × وعلمت ايضا 
ان‌الذى خط عله كلام المحقق‌اب‌السعود اخراهوان مذهبناقول التوبةوعدم 
القتل ولوبعدرفعه الى الما ك وحذا هو القول الاول إينةففيه ردعلى صاحب 
اللزازية ومن تبعه واعا حعلناه قولا "الا ناء علی‌ماافاده اولکلامه تازلاوارخاء 
لاعنان ( فاا ى ) هذه الاقوال الثلائة بين دك قداو صما لك وع ضاعلك ہ 
فاخترەنهالنفىىك * مايىكعندحلولرەسىك * وانصف من نفك حتی از >۱١‏ 
غثها من ينهاو ج نهامن ينها » والذىيغلب على ظى فى هذ االموضمالحطروالاص 
المسر » واختاره للاصة نفسى وارتضيه » ولاالزم احدا ان قلدلى فه * على 
حسب‌ماظهرلفكرى الغالر * ونظرى القامر » هوالعمل عابت نقلهعن انى 
حفةواععابەلامور( منها ) الکایلزمالحتہدانباع مااداءالبه اجتبادهيلزم ا لمقلدله 
مادام مقلداله‌ان عه فى ذلك کانصو اعلنه » وفىحاشىةالاشباەللبيرى فىقاعدةالمشقة 
حلب الت یسیرمانصه وق مامحب على هذه الا عة فی حق الا غةالار بعة لولاا سید ی عل ن 
یون اعزایهاالسائل انه جب عل یکل واحدمنامتابعةامامه‌فی جیع مابلغه‌عنه ومن غل 
فهوعاص لته تعالی ورسوله صلی‌اتهتمالی عليه وسا اہی ( ومنھا ) اذا کان 
١‏ الفث بح النين المعحمة المهزول والج-ين بالضم مصذرا الفضة وكامير 
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مع‌ایی حنيفة احد صاحبيه لايعدل عن قولهما فكیف عابت الهقوله وقول 
اعحانه ( ومنها ) انه اذا اختاف المتقدمون والمتاًخرون فىمسئلة لايعدل عا 
اله المتقدمون كذا رابته فىبعض كتب اعحابنا وقد نسيت الان اسم ذلك 
الكتاب ثم رأته ذكرذلكف‌انفع الوسائل وفحاشية الاشباه لانزى » وله 
مافىجامع الفصولين قبيل الفصل المشسرين رامنا لاواقعات قال فى طمن مسئلة 
اجاب بءض اع زماشا وان م تد على جوابهم الح فهذا قول صاحب 
الواقعات فا عةزمانه فكف من‌بعدهم » ومثله ماقدمتاه عن م القدبر من‌اله 
لاعبرة بقول غير الفقهاء الذين هر الحتهدون وكذاماقدمناه عنفتاوى الشيامين 
ادن عبد الال( ومنها)ماصرحوابه من‌اله اذا تعارض ماف المون‌وااشروح 
قدم ماف المتون لاما موضوعة انقل ظاهر المذهب وقدعلات دلالة ماف المتونعل 
مسئلتناا مد كورة دلالةظاهرة (اومما) الهانی باك هادتینالماصمتین‌لاد موا ال باللس 
وقدحکمنا باسلامه وقبول توبتهعندارتہ تعالی فن قال ان حده القتل ولابقط 
بتوبته لابدله من دليل قاطع لان الحدود من المقدراتونصب القاد ر بالرأى 
لامح ولم بجع عن عتهدنا اذى جنا مذهبه قلادة فىعنقناقول ولادايلحتى 
نتبعه بل وجدنا النقل عنه من الثقات عخلافه فكيف يسوغ القولبه ولسنا 
نهدن ولا مقلدن جد اخرقائل ذلك ( ومنها ) ان امر الدم خطر عظم 
-حتى لوح الامام حصنا اوبلدة وعل انفبا مسلما لمحل له قتل احدمن اهلها 
لاحتال ان یکو ن المةتول هو المسإه فلوفرضناان‌هذءالنقولقدتمارضت فالاحوط 
فى حقناان لانقتله لمدم الجزم بإله حمق القتل فال اذا دارالاس بین ت رکه مم 
اسعقاقه لاقتل‌وبین تله مع عدم اسخقاقه له تمین ترکه لطر الد ماءفاناستباحة 
دماء الموحدن خطر . قال فى الشفاء والططا فى ترك الف كافر اهون من اللطاً 
فى فك حمة من دم مس واحدوقدقالعاهالصلاةوالسلام فاذا قالوهايعتى الشهادة 
عصمو| می دماءهم واموالهم الاحقها وحسامم على أله تعالى فالعصمة مقطوع 
مام الشهادة ولا تر شم ویستیاح خلافیا الاقاطع و لاقاطم من‌شرع ولاقاس 
عليه والادلة فى ذلك متمارضة مع احقالها لثأويل بلانص صر.ع » ولبس لا 
انننصب با رانا حدوادا وزواجر واعاکلفنا بالمل عاظهر اله من شرع بيا 
صلی مته تمالی عليه وسل فسیث تال لنا الشارع افتلوقتلناوحیث قاللاتقتلواترکنا 
وحيث ل جد نصاقطمیا » ولانقلا عن عدا مضا « فعلینا اننتوقف ولانقول 
ہنا لنبينا صلى التهتعالى عليه وسل تقتضى اننقتل من استطال عليه واناسل 
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لان‌الحبة شرطها الاتباع لا الاتداع فاننا شی ان یکون صلى الله تمالى عله 
وسل اول من سالناعن دمه وم القية فالواحب علمنا الكف عنه ر ثاسل 
وحسانه على رنه العام عاق قاد کا کان صل لە تعالى عله وسل قبل الاسلام 
فیالظاحر . ویکل الام العا السسراتر ل( ومنها ) اله اوکان حده القتل وان 
تاب عندنا لزم انتكون علة ااقتل هى خصوص ااسب لاكوله من جزتيات 
الردة فيازم قتل الساب اذا كان ذميا لوجود الملة مع انالتون مصرحة باه 
لانتقض عهده ذلك » نم ایا ققله اذا رأى ذلك سياسة لاحداكاسبانى 
¢ بیان شرطه ومنها ) انه اذا تعارض دلملاناحدهاقتضی العرم والاخر 
تقتضى الاباحة قدم الحرم كانص عليه علاؤ ا ( ومنها ) أن ادود تدرا 
بالشبهات » قال فىالاشباء والنظار القاءدة السادسة المحدود تدر رأبالشهاتوهو 
حدیث رواه الملال الس۔وطی معز یا الى ان عدی من حدیثان باس رضی 
الله تعالی عنهماء واخر ج ان ماجە من حد:ث ای هر رة دفموا الحدودمااستطه 
واخرج الترمدذى والمجاکہ من حدیث عائشة رضى الله تعالى عا ادرؤالدود 
عن المسلمين ما استمطمفانوجدتم لامسلمين عخرجا فلوا سييلهم فان الاما لان 
محخطى“ فى العو خير من ان ءطى“ فالمةوبة « واخرج الطبراى عن بن سعود 
رضى الله #ء_الى عنه موقوفا ادرؤالمدود والقتل عن عبادالته مااستطعم «وفى 
قم القدبراجع فقهاءالاءصار عل انا لحدود تدرا بالشبهات والمديث المروىف ذلك 
متفق عانه وتلقته الامة بالقبول التهى مافى الاشباه (( ومنها ماقدمناه فىقصة 
این ابی سرح فانه بعدمااسل ار تدووقع مه ماوقع من الافتراء والطهنء لی ر سول الته صلی 
لته تعالی عليه وسل م جاء همان رضی الله تعالی‌عنه فبایعه صل‌الته تعالی‌عایه وسل 
وقبل‌اسلامه ول ر قتله فا وکان تله حدامن الحدود الشرعية الى لامجوز تركها 
ولاالمفو عنها ولا الشفاعة فبها لماتركهصلىالته تعالى عليهوسل «عانه عليه الصلاة 
والسلام اعرض عنە‌اولاحق ر تقتلة بءضأحعابه ورواية انه اسقیل يئه ل نت 
ہل انکرھا اهل السی رکا ذکره الامام السی » وقد وردان ءیان قال لای صلى 
لته تعالى عليه وسل بعد ذلك فان اى سر حال ىفرمنك كلا لقبكقالالابایعه واؤمنه 
قال بلي ولكنه ت ذكر جرمه ف ‌الاسلام فقالعليه الصلاةوالسلام الاسلام بحب 
ماقبله ففیه بان ان کلامن | لةتل‌والام زال بالاسلام وان‌قتله کان حقاه تمالیلاحقا 
لبد والالم رسقط بالاسلام » وماقيل انه حقه صلى الته تمالى عليه وسل وقدسعقط 
بعفوه فى حانه فلا وسقط بمدموله يالو بة لمدم عفو صاحب الحق واا الساقط 
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إلتوبة الاثم ولهذا وردمن سب با فاقتلوه » واه انلفظ المغواعا اعتبرل .للت 
عل الرضا بالسةوطو قد عل من کر مه صلی الله تمالیعلیه‌وسل اله لتقم لنفسه‌وانه 
ارح لامته من الغسهمالاان ”نترك حرمات التهتمالى فينتة لتد واذا صار ذلك حةالنه 
تعالى سقط بالتورة ٭ وحدیث من سب با فاقتلوهمثل حدیث من ندل دنه فاقلوه 
فان معناه مالم تب‌بانفاق مءتام الح دن فلا دلالةفه على قتل‌المرند مطاقافكذ لك 
الساب وايضافان القتل ايس للاصوص السب عنداا بل كوه من حز مات الردة 
الموحية للةتل والا لكان حده القتلوان كان ذها والمذهب خلافه كام ٠‏ ولوس 
ان السب علة القتل فعلوم اله اعا كان علةلاتصينهمن الكةر والردة وكل عند 
تقبل توىتەقكذلك هذا » وكون العلة هىذات السب مع قطع الذظر عن كوه 
کفرا حتی لوفرضسب بلا کفر یکونموجبا لقتل فیبق اثرهبعدالو بةولا,زول 
الابالقتل سحتاجالى دلبل خاص‌وفالبابهتسكب العبرات والالماساغ لحد فيه خلاف 
واما من اص صل الله تمالى عليه وسل قتاھے مثل كەب ن الاشرف وای 
رافع وابن اخطل وغيرهم من اهدر دمه بوم فح مكة فام كاو اكفارا ولا 
بت المطلوب الااذا ت ان احدھم الم اهدر صل الله تما وسل دمه ودو نه 
خرط القتاد واسلام ان ابی سرح ل ثبت کا فل بکن ارادقتله بعداسلامه واا 
اراد ذلك فىحال ردنه » واما حكاية الاجاح علىقتل الساب فاعاذلك قبل التوبة 
بدليل قول الاكين للاجاع ومن شك فی كغره وقتله كفر اذلاإح ذلك بعد 
التوبة لقو لكثيرمن الجتمدرن بعدمقتله وكفره بعد التوبة » فل ثبت دليل على 
قله بعد التو:ة وان (وصلية )قلناان ذلك حق‌ادمی » كيف والد لیل قام على خلافه 
وهوقوله صلی‌الته تعالى عليه وسل الاسلام مجحب ماقله فان كلة ماعامة قيدخل فيا 
ما کان حقه فیکون ذلك عفو| نه صلى‌ابته تمالى عليه وسلم ازل قوله من اسل 
عغوت عنه » و بو" بده کاقال‌الامام السبک‌اله وردفی قصة هبار بن الاسود عبد 
الطاب وکان النى صلى‌الته تمالى عليه وسلاص قله ثمجاء ووقف عليه وتلفظ 
بالشهادتین وقال ق دكذت مولعافىسبك واذاك وکنت غذولا فا صف عنی وال الز بر 
رضی اله الى عنە مات انظرالی رسول الله صل‌التهتمالی عليه وسل واه لطاطی 
راد غاتدر هبارو حه ل ر سول الله صلا لته تعالی عله وسل قول قدعفوت عك 
والاسلام جب ما کان قله فهذا قتضی الوم وانه حب ماکان قبله منالسب 
وغیره وان يكن هبار حين السب ٠سا‏ فان المبرة لموم اللفظ * فان‌فرضناان 
قتل الساب حق آدمی وهوالنی صل الله تعالیعلیه‌وسل فقد جعلاسلامه‌عفواعنه 
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ولذالم مرت انه قتل بسدالاسلام احدا آذاه فلا وسوغ اڪله رعده استيفاءحةه 
الى عفاعنه اوا ح٤لعةوهعنه‏ و انت عدم عفو ه فلا یدمن دلیل يدل على ان الخلىغة 
بعده تام مقامه فی استبفاء حةه الااص , وان كان قتل السا لمصلحة اناس عامة لااسةطه 
عليه الصلاة والسلام فى حیانه معان قدعفاعن انا یسر ح‌وغیره وان‌کان ذلك مق‌الله 
تعالی لاحتراله على لاء الته تمالى ورسله والطعن فی‌الدن فاله يسقط بالاسلام 
فاه جب ماقله وقدقال عن وجل ( قل للذ ن كفروا ان تہوا بذةرلهم ماقد 
سلف‌ان الته پفغر الذنوب جیما کف دی الله قوما کفروا بعد عانم ) الى 
قوله ( الاالدن تاوامن بمدذلك واصلموا فان‌الته فور رحم ) فهذه الايات 
نص فىقبول توبة المرند ودخل فىعومها اساب وف الحديث احج لاحل دم 
امری“ یشهدان لاال الاالته وان دا رسول ابه الاباحدى ثلاث اتيب الزاى 
والنقس بالةس والميدل دنه المغارق للعماعة « والساب بعد اسلامه ليس 
متصفا بشى“ من‌هذه الثلاث ومن سب التهتمالى قتل بالاجاع مال ةب فكذا هذا 
«وكون !اسب امارة على خبث باطنه لايءارض الصر.ع وهو الاسلام بعده » 
الالری الی‌قوله صل‌الته تعالی عليه وسل هلاشققت عن قلبه وقوله تمالى ( ولا 
تقواوا لمن الق اليك الل لست مؤمنا ) وقوله عليه السلام امت ان اقاتل 
الناس حتى يشهدوا ان لاله الاارته وقد كان عليه الصلات والسلام شبل من 
النافقين علاايتهم ویکل‌سرا رھم الیایتہ تالی مم اخبار الته تمالیلہ الہ اخذوا 
اعام جنةای وقاية والمم حلفون بالته ماقالوا ولقد قالوا كلة الكفر وكفروا 
بعد اسلامھم ووا مالم نالو | الى غبرذلك عايطول الام د كره * وقدقالالامام 
السبكى بعد تقر ره ادلةالمسئلة ولقد اقت برهةمن الدهر متوقغاف قبول نوبته 
مائلا الىعدم قبولها لا قدمته من حكاية الفارسى الاجاع ولا بقال من‌النعليل 
محق الادمى حتى كان الان نظرت ف المسثلةحق النظر واستوفت الفكر فكان 
هذا منتپی نظری فان کان صوابافن‌اته وان کان خط فی وابهورسوله بریئان 
منه ولكنا متمبدون ( !غ الباه الموحودة المشددة ) عادل اليه علمنا وفهمنا 
اللهم انك تمل ان‌هذاالذی وصل البهعلی وف4می لاحاب به احداو | کذب فیه‌اماما 
غيرماف4متەمننفس شر بتك وسن ةبك دصل التهتمالیعلبه وسلاتم ىکلامه رجه 
اتهتمالى ( فهذا )الى ذ كر لاء لكان يدل دلالة قاطعة على صعة ماقلناه فلااقل 
من‌ان بورث شبھة یستبری' ہا التق دنه وع نه منان جزم محکم شرعی بلا 
سند قوی *» ومن سحيز معالفئة التى تكون ارجى لاسلامة ء فقد خاص تضسه 


۳۸ 
من الاوم والندامه » وصورف نفسىك انك واقف بین بدی الله تعالی وم إلقعة ۾ 
وةد انيعم كل مقاد امامه » وسألك عن قلدله فىهذه الفضة « وكان قرت 
عزراد قول اماك بالنةول الاه ™ هل حخلصك من بطشه ولك قلدت صاحب 
البزازههه وانت تمل اله ومن تبعه لیسوا من‌اهل التر جم » فضلا عن ان یک ړنوا 
من اهل الاجتاد اج « وانه لايسوغ لاحد فى هذه الاعصار سوى تقليد 
احد الأعة الاربعة « واه مادام مقلدا له فالواجب عليه ان تبعه ولاس) 
اذاكنت قاضيا اومفتيبا امرك موليك عذهب خاص » فا جوايك هناك 
ولات حن مناص ه وهذا ماقاته على اعتقادی خطایا آنفسی » وەن ظهره 
ماظهرلی من اهل چنسی » والافلیسلی‌الزام‌غیری باعتقادی مساغ * وما على 
الرسولالاالبلاغ ( فانقلت ) قدہت عندا پذاالحر ر « الساطعالنير» ار جعرة 
الةول بعدم القتلبءد الاسلام » وانههو الثابت عن‌ابى حنيفة واععاد الاءلام 
« لكن قد ذكر المحقق ابوالسءودفی‌اخر کلامه الذی دراه ساقا اله ورد اص 
سلطانی يمنى من جهة المرحوم الساطان سيان خانلقضاة مالك بان بنظروانى 
حال‌هدا الساب . اذا اسل واب ٭ ان‌ظھر لھ صلاحه وحسن نوته لاقتل 
ویکنی بتهز برهو جږ بيه علا قول النفية » والاقتل علا ولاق الاعة يما لنابلة 
والمالكية . ومن الملوم اإنحضرة السلطان « نصره الرجن له انبولى القضاةء 
بان حکمو اعلی ای ءذھب کان × کا الان ص ص القضاء ءذهب اومکان‌اوزمان 

ف ث کان مدهب ناقیو لالنوبةمطاقافليكن جك القاضی بعدم الةو ل حيث ل بظهر له حسن 
النوبة ناف داعلىقولالامام مالك او الامام! جد( قات) ما امس به ال ر حومالساطان‌سلیان 
هومن الحسن كان » فانفس المؤمن لاتشتنى من هذا الساب اللمينء الطاعن 
سد الاولين والاخرن » الانقتله وصلبهء بعد تمذبه وضرهه » فان ذلك 
هواللائق حاله ٠‏ الزاجرلامثاله » عنسيى“ افماله * فنتوصل الى ذلك باک به 
على مذهب القائل به من امحتهدن ء اثلاجمل التوبة وسيلة الى خلاصه كلا اراد 
الثم والطعن ف الد ن » اما اذا عل منه حسن التوبة والاعان » وان ماصدر منه 
اعا كان من هفوات اللسان فالاولى تمزءره عادون القتل » حريا على مأهينا 
الثابت بالنقل » بل ادعی الامام السبک انعدم قله ح عل وفاق حیث قال واری 
ان مالکا وغيره‌من اعةالدن لانقولون بذلك اى عدم قبولالنوبة الافى عل اامة 
فهو جل قول مالك ومن وافقه انتهى لكن لى شبهة قدعة فىهذه اأسثلة 
وامثالها من حیث ان‌القاضی وکیل عن‌السلطان لاله ماذون من جهته و 'ائب‌عنه 
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فاذا خصص له خصص والابقعلى اطلاقه‌ومعلوم‌ان‌الاذن طل موتا لا ذنله 
وعو ت الماذو نله وعنله فلاند لکلقاض‌من‌اذن حددد فان‌کان‌سلطان زمانناایده 
ایتّ ت الى بنصره»اذن ذلك للقاضى الذى مع تلك الدعوى ”حوالافلاوق‌ادب 
القض اة من الفتاوى اليرية ( سئل ) يا لومنع ااساطان قضاله عن “ماع 
مامضى عليد جس عشرة سنة من الدعاوى هل قر ذلك ادا اولا(احاب) 
لاسر ذلك ادا بل اذا اطلق السماع لممنوع بعد المنع جاز وكذا لوول غيره 
واطلقله ذلك جری على اطلاقه‌فیسمع کل دعوی وکا لومات ااساطانوولی 
ساطان غبره فولی عنعهبل اطلقق له قائلا ولتك لتقضى بين الناس 
جازله ماع كل دعوئ/اذا انى المدعى بشرائط صما الشرعية » والحاصل 
ان القاضی وکیل عن اتان وال وکیل ستضیدااتصرفمن موکاه فاذاخصص 
لہ #صصواذا عم ممم والقضاء :حصص بالزمان والمکانوالحوادث والاشداص _ 
واذا اختلف المدعى والمدعى عليه فالمنح والا طلاق فالمرجع هوالقاضى لان 
وجو ب "ماع الدعوی وعدمه‌خاص به لاتعلق للتداعرین به فاذا قال منعنی|ااطان 
عن سماعهالا بنازع فى ذلك واذا قال اطلق لى سماعها کان القول قوله مالم ڈت 
الحكوم عليه المنع بالبينة الشرعية بعد الحكم عليه لأصمه فيتبين بطلان الحكم 
لاله ليس قاضيا فيا ملعم عنه فحكمه.حكم الرعية فىذلك واذا الاه خبربالنع من 
عدل او كتاب اورسول عل به كايعمل بالمشافهة من ااعاطان ومن عل اله 
وکیل عنه وعل احكام الوكيل اسعرج مسائل كثيرة تعلق مدا اأحث وهان 
الاس واتکڈف له الحال وایته تمالی اعل انى ماف الميرية ( فانقلت ) سلا 
ان القاضى وكيل عن مرليه لكننقل الملامة ا وىفى حاشية الاشباه م نكتاب 
القضاء عن بعض‌العلماء الهء! من عادة سلاطيننا نصرهم الله تعالى اله اذا تولى 
سلطان عرض علبه قانون من قبله واخ اصرهباتباعه » قال اوی اقول اخبرلی 
استاذى شع الاسلام حى افندى الشهير بالمنقارى انالسلاطين الان يامرون 
قضاتہم فی جیع ولایاتمانلامموا دعوی بعد مضى جس عشرة نةسوی اا و قف 
والارث انتهى ( قلت ) اخذالام, باتباع السلطان لمن قبله ععنى الهيازم سه 
باتباع قانون منقبله ای اله اذا ولی قاضامثلا یامه عا کان من‌قبله یام‌قضانه به 
وهذا لايازم منه انت كونقضانه مامورين بالاوامى الساقة بل لابدله حين 
الثولية ازيامره بذلك ء فاوقال لرجل وليتك قضاء الشام مثلافقد صار ناتباعنه 
مطلقا فاذا قال له وااك ان تمم دعوی مى عليها جس عشرة سنة صارذلك 
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خصیصا للا طلاق وصار معزولا عن سماعها وحکرم حك الرعية فيهاء وعاهو 
عقق فی قضاۃ زماننا انه یتب للقاضی منهم فی‌منشوره تقییده بالك عا صح من 
اقوال ایی حنیفة فلیس لهان حکم بالضعیف ولا بار جوح فضلا عن الیک عذهب 
المالكى اوالمنبلى الااذا استثى له مسثلة اساب وكون المرحوم الساطان سلهان 
استشناها لقضاة مالكه اذا ل يظهر حسن لوبته واسلامه لايلزم منه ان 
تكون مسستثناة القضاة زماننابل لو ولى سلطان مانا ايده الله تعالى 
قاضا واه بلک عا حم من قولابىحنيفة الافىمسثلة الاب م ع لهوولاه 
عة اة اوولی غیره لابد لمن امجدید واستئناء جدیدکا لو وکل وکیلا 
وكالة مطلقة الا كذا ثم عله ووكله اليا و كالة مطلقة ولميستان له شيا( فان 
قات ) المظنون ,م من انير والصلاح والوفاء بالمهدانيم لابو لونالقضاةالاع 
حسب ماعھد الیھم حتی صار ذلك عرفا شائمامعلوما عندھم ولاحتاج ان نص 
لكل قاض فىمنشوره على ذلك بل العرف الم كور يده حيث كان القاضى 
کاا وکیل وقد صرحوابانه لووکل رحلا بشراء شی“ و کان سعره معروف فاشتراه 
بازیڈلاينفدعل امو کل وکذا لو وکله يم شى“ فاعه بالنسيئة الى اجللااع 
الى مثله عادةلاينفدعليه وماذاكالا لما رتوا به من ان امروف عرفا كا لمشروط 
شرطا ويؤند ذلك ذ کر همف الكتب عدم “ماع الدعوى بء دجس عشرة سنةللاص 
الساطانی فلو یکن الال کاذ كرا لاحتاجواانقيدواذلك بزمن‌الساطان الآ 
اوانوردام حادث منکلسلطان ولو کان بنقضی حکمه بالمزل اوالموت لیکن 
لد كرهم ذلك ف‌الكتب كبيرفادة (قلت )هذا کلام حسن‌فان من‌رأبناه ناهل 
الافتاء ومن قبلهملابزالون فتونبمدم سماع الدعوى الى مضى عليها خجسعثرة 
سنة ويعللون ذلكبالهىالسلطانی‌عن ”ماعها مع ان تحقق‌انهی م نکل سلطان 
لكلقاض فالظاهر ناء ذلك علی‌مان کر فی‌السوال‌فان‌هذءالمسئلة ماشاعت‌وزاءت 
بین‌الحاص والعام حی‌ان‌القاضی اذا اراد ”ماع الدعوی بعدخس عشرة سد ةيرض 
للدولة العلية حى يإذن له حضرة السلطان بسماعهاولكن مسئلة الساب لإيشتهر 
ام الساطانی سلمان ا حتى اله لايمرف ذلك الاخواص الحواص ء لكن قد 
نقالهی داخلةفیعوم المهد الذیرلتزمه کل‌سلطان من‌سلاطین زماننافلابو لون 
القضاة الاعلى حسب ماالتزموه من العهد ناء على ماهو المظنون بهم من اير 
والصلاعأكن اذاكان ذلك مبنياعلى هذا الظن كان ذلك 2 هةفاسقاط الحدودفان 
حکرالقاضی‌بان حد الساب القتل لاءنقذحتی شبتاله ماذون له ذلك على مذهب 
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مالك او اجد مع ان‌الثابت فیمنشور کل قا ضف زماننا تقیید اکم باح اقوال 
ای حنيفة فليس له الم بغر الع من المذهب فکف عذهب الأبر » وهذا 
القيد مرغ فعارض دلالة الال المظنونة المعتملة , وقد عملت انعدم قبول 
وب ةا ساب لشت عن الى حنبفة فضلا عن کو نه لار ف مدهنه وحنث کان 
ذلك مذهب الذي كاحققناه وصرح به المولى انوالسعود ايضا فلايد عة الحكم 
به من صرح الاذن حتی يكون ذلك استثناء ماقیده له فیمذشوره صرحا والا 
فالاحتال « لايمارض الصر.ع محال (على ) ان القاضغى المقاد لوحكم لاف 
مذهبه فی نقاذه کلام فال صاحب الحر تبما للبزازية الى النفاذ » ولكن ةل فى 
القنية عن الحط وغيره عدم النةاذ وجزم به المحقق فى ةح القدير وآليذهاللامة 
قاسم . وقال ف النهران ماف الةم جب انيمول عليه فا لذحبومافاليزازية جول 
على اته رواية عنهما التهى . ولامحفى ان‌الالاف المذ كور العا هو حيث لإقد 
ل#موليه الحكم ءذهب اى حنيفة فلوقيد كاهوالواقع الآ ن و كان الفاضى حنفيا 
فلاہتاتی الحلاف لاله م«زول من حهة موليه عنا لحم بغير مذهيه « فقد اتم 
علبه الاقيسدمن جهتين حهة تقيد الاطان له ذلك وجهة التزامه فىنفسه ذلك 
اللذهب وكل واحدة من الجهتين عاصوصها مانهة من نفاذ حكمه على خلاف 
مهه اإذى اعتقد صعته واعةد ان مله ته غند رنه تعالى ( فا هدا ( کشت 
فنع المحامدية اله حيثليظهر للقاضى حسن توبة هذا الساب ومال الى قله 
فلا له من ان بصب قاضياحنبليااومالكيا لمكم بذاك على مذهبه وبنغذه القاضی 
الحانی فیرافع الللاف لان المسثلة اجتهادية ولكن لادان يكون ذلكالقاض ماذو ا 
تو لة القضاة وهو المسمىقاطى القضاة كقاطى «صر ودمشق الشام وحوهما 
وابتہ تمالی‌اعٍ ( هذا ) غاية ماوصل اليه على ٭ وانتهی‌اایه فهمی ۰ فی قر رر 
هذه المسائل » محسب ماظهر لی‌من‌النقولوالدلاثل » فان کان صوابا فهومن‌الله 
تمالی #دد زسوله صل الله تمالی عليه وسل وان کان خطاً فهو من فی واا 
اعض ذلك ہین دی سادانی العاء ٭ الین جملھم ایته ثعالی علی‌شرعه امناء . 
فن ظمر له حسنه فليتبعه وليدع لى بالرجة » ومن ظهرله خلاف ذلاك فلعانبه 
وليستنفرلى من هذه الوصهه ل تمة ‏ قال الامام السبكى رجه الله تعالى اعانا 
وان اختر'اان من اساوحسن اسلامهتقبل توبته‌ویسقط تله وهو ااج فی‌الاخرة 
وأكتا اف علىمن يصدر ذلك منهخاكةالسوء نسال انه تمالى العافةفاناللعرض 
ناب اى صلى الله تهالى عليه وسل عظم وغيرة الله له شدمدة وجابته.بالفة 
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فعافعلى من‌وقع فيه بسب اوعیب اوتنقص او اعمان خذلمادته تمالیولابر جع 
له اعان ولایوفقه لهدابته ولهذا تریالكفرة ف‌القلاع وا حصون مى تعرضوا 
لذلك هلکوا وكثير ممن رأبناه وهنا به تعرض لشى“ منذلك وان جا من 
القتل فالدنيا بلغنا عنهم خانعة ردية نسأل الت تعالىالسلامة وليس ذلك ببدع 
لغيرة الت تمالی لنبیه صلى اله تعالى عليه وسل ومامن احد وقع فیشی“ منذلك 
ف‌هذه الازمنة عا شاهد ناه او سمعناه‌الالم بزل منکوسا فی‌اموره کلهانی حیانه و انه 
فالذر كل المذر والحفظ كل الحفظ وجع اللسانوالقلبعن اكلام فالااباء 
الابالتمظموالاجلال والتوقيروالصلاة والنسلم وذلك بعض مااوجب الته تعالى 
لهم من اللعظم #[الفصل اثالث فى حك الساب من اهل الدمة قال الامام 
السبكى فىالسيف المسلول قل ابوسليان الحطابى قال مالك من شم انى صلىالته 
تعالی عليه وسل من‌اليهود والنصاری تتل الا انسل و کذا قال جد ٭ وقال 
الشافى قتل الى اذاسب الى صل الت تعالى عليه وسل وتبرأ منه الذمة واحج 
فیذلكیخب ر کب ان‌الاشرف ٭ وحک عن‌|بی‌حنيفة رجه الله تمالی قاللاشتل 
الذى بشم انى صلى الته تمالىعليه وسل لان ماحم عليه من‌الشرك اعظم وقال 
القاضى عباض اما الى اذا سرح بمب اوعض او اسف قدره اووصفه . 
بغير الوجه ادى كفر به فلاخلاف عندنا فىقتله أن لإيسل لالا لإنمطه الدمة 
والمهد على هذا وهو قول عامة العاء الااباحنيفة والثورى واتباعيمامن اهل 
الكوفة فالجم قالوا لاقتل لان ماهوعليه من الشرك اعظم ولكن يؤدبويمزر 
* وقال الامام السب ايضا ماحاصله لاع خلافا بين القائلين نقتله من‌المذاهب 
الثلائة المالكية والشافمية والدابله فىانه لاتصح توبته مع بقاله على الكغر اما 
اذا اسلففى كل منالمذاهب الثلائة خلا ف اماالمالكية فعن مالك رواتان مشو راان 
فىسقوط القنل عنه بإالاسلام وان الوا فىال!سل لايسةط القتل عنه بالاسلام بعد 
السب‌اى على الروايةالمشهورة عن مالك خلافا لرواية الولىد عنه واما النابلة 
فكذلك عندهم فی توبةالساب ثلاث روایات احداها تقبل توبته مطلقا ای سلا 
كان او كافرا الثانية لاتقل مطلقا الاة تقبل توبة الذعى بالاسلام لاتوبةا مسل 
والمشهور عندهم عدم الةبول مالقا « واما الشافعيةفا)شهور عندهمالةبول مطلقا 
*٭ واما استاسته فان قانا لاوسقط الةتل عله بالاسلام فلارستتاب وان قلنا قط 
فقد ذهب بض الع لاء ايضا الى‌انه لایستتاب ویکون کالاہير المرى‌شتل قبل 
الاستتابة فان اسل سقط عنه القتلوهذا وحه فى مذهب اجد علىالرواية بسقوط 


ror 

القتل بالاسلاموقريب منە مدهب مالك واما اصحاب الشافى فر صرحو ا ذلك 
وقد تدم علهم الم اه پستتاب والوحه القطع هنا بان‌الاستتابة لاحب اما 
اسخیاسہا فلا مد القول به اه( اقول )والمصرح عند ا ف‌الماون' :والشروح‌انالذی 
لانتةض عهده بسب النیصل الله تمالی عليه وسل و کذا بالاباء عن الزيةوالز ا 
عسل وقتل ءل *٭ وذ کر شج الالام الملامةالعینی رواية ف نةضعهدەفىالامتناع 
عناداء اطرية ونقل عن‌الشافی انتقاصه بالسب ب قال واختماری هدا ای‌ماقاله 
الشافى * وقالالهلامة احقق الشج كال الدين ا الهمام والذىعندیانسبەملى 
انه تما لى عليه وسل اونسبة FE‏ الى ایت تعالى ان كان ما لايعتةدو ن هكنسة 
الو اد الىاتهتمالى وتقدسنعن ذلك اذااظهره قتل دو تقض عهده وان بظهره 
وکن عر عله وهو يكتمه فلاوهذًا لاندفع القتل والقتال عنهم بول الجزية 
انذی هو المراد بالا عطاء مقید بوم صاعرن اذلاء بالتص ولاخلاف ان‌المراد 
اسقرار ذلك لاعند جرد القبول واظهار ذلك منهنافى قمدقبول الجزية دافا 
لقتله لانه الغاية فى القرد وعدمالالتفات والاسكفافبالاسلام والمس#ينفلايكون 
جار على العقد اذى بدفع عنه القتل وهوان کون صاعرا ليلا ا » وردهفی 
العربانه بحث الف للذهب قال وقد افاد العلامة قاسم فىفتاواه اله لايعمسل 
إمحاث شعه ابن الهمام الخالفة لمذهب نع تفس المؤمن تيل الى م ذهب احالف 
فىمسثلة السب لكن اتباعنا اذهب واجب وى الماوى القدسى ويؤدب الذى 
ویماقب على شمه درن الاسلام اوالنې صل اله تعالی عليه وسل اوالقرآن انتھی 
کلام اجر » وکذا رد ما ذکره الامامالمیی‌بانهلااصلله فى‌الروايةو احجاب الملامة 
الج خرراإدن الرملىفحواشيه على العربانه لايلزم من عدم النقض عدمالقتل 
وقوله لااسل له فالرواية فاسد اذصرحوا قاطبة بانه يعزر على ذلك ويدب 
وهو بدلعلی جواز قله زحرا اغیره اذ جوز ارق فی الت زر الى القتلاذاعظم 
موحبه ومذهب الشافى عدم النقض به كمذهبنا على الاح قال ابن السب 
لابق ان هم من عدم الاتةاض ابه لاقتل فان ذلك لایازم وقدحقق ذلك 
الوالدف كتا السيف‌المسلول و ج انه قتل وان ( وصليه ) قلنابعدمالتقاض 
المھد !تھی کلام ابن السبکی فانظرالى قوله لابنبنی انهم منعدم الانتقاض 
ان لاقل ولیس ف ‌المذهب مانفى قتله خصوصا اذااظهر ماهو الناية فىالرد 
وعدم الا کتراث والاسعةاف وا تعلی عل الما هن على وحه صار ردا ءام 
فاحثه اشع و ف النقض مل عخالةته لإرهب واما ماحثه فى القتل فغير مل 
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عالفتهلمذهب تأمل النتهى كلام انير الرملىوقال شخالاسلام الج عل المقدسى 
فىشرحه على نظ اكز بعد قله كلام المينى والةحمانصه وهو ماعيل اليكل 
مسلوالتون والشروحخلافذلك اقول ولنا اننؤدب الذی‌تعز را شد داحیث 
لومات کان دمه هدرا کا عرف ان من‌مات فی تعز را وحد لای“ فيه اتی 
( والحاسل ) انالذمى جوز قتلهعندا لكنلاحدا بل تم زرا فقتله ليس مالفا 
امذهب واما اله تقض عهده فخالف للمذهب اى على ماهو المشهور منه فى 
المنون والشروح .والافق حاشة السد د اى السعود الازهرى ءل شر حمنلا 
مسکین قال‌وق‌الذ خير اذا ذکره‌بسوء يمتقدهو تدان به بان‌قال انهلیس برسول 
اوانه قتل النهود بغير حق اونسبه الىالكذب فعنديعض الاعة لاشةض عهده 
اما اذا ذکره عا لایتقده ولاتدن به کالو نسبه الی‌الزا اوطعن فی‌نسبه بشقض 
انتهى * وب تابد ماحثه الامامالمينى والحققاإن‌الهمام من حيث الانتقاض ايضا 
فليس خارجا عن اذهب بالكلية نم هو خلاف المشهور ( وقال ) اج تى 
ادن بن تمي فى الصارمالمسلول عند ذكره مذهب المنفية هذه المسئلةمانصه 
واما انو حنبفة واصعابهفقالوالا تقض المهد بالسب ولاقتل الذى ذلك لکن 
يعزرعلل اظهارذلك کايعزر عل اظهار المنکرات الى لیس له فعلها كاظهار اصوا م 
بکتا ہم ونحوذلك و حکاءالطحاویعنالثوری ومن‌اصو لهم يعنیالنفيان‌ما لاقتل 
فيه عندهم مثل القتل بالثقل والاع فى غير القبل اذاتكرر فللا مام انبقشل 
فاعله وكذلك له انزد عل المد الة_ذر اذا رأى المصلحة فى ذلك ومحملون 
ماجاء عن النى صلى الله تعالى عايه وسل وعناعحابه من القتل فی مشلهذه 
الجرائم على انه رأى المصلعة فىذلك ويسمونه القتل سياسة وكان حاصله أن له 
ان يمزر بالقتل فیا مراحم التى تعظمت بالتكرار وشرع القتل فى جنسها ولهذا 
اى اكثرهر بقتل آكثر منسب‌النى صلىالته تمالى عايه وسل من اهل ال مة وان 
اسل بعد اخذه وقالوا بقتلسياسة وهذامتوجهعلى اصولهم انتهى كلام الحافظ 
ان تجبة » فانظ ركيف نسب القول بقتله سياسة الى | كثر المنفية وان ية 
كان فىعصر السبعمائة( بتقدم السين ) فالدبننقل عم ان يكونوا منالتقدمين 
اهلالاجتہاد فم من‌اهل اتر ج اومن عائليم « ولهذا قال فى الدر الختارقلت 
وه افتى شا اللير الرملى وحوقول الشافمى “م رأيت فىمعروضات المغتى ابي 
السعود ابه ورد اس سلطانی امل قول اعا القائلين قتله ادا اهر آبهمعتاده 
وھ اتی تم افتی نی بکر الیھودیقال لبر النصرالی ہیک عیدیعلیالسلام ولد 
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زتابانه نقتل لسبه للاساء عله الصلاة والسلام انتهى «قلت ویو ده ان ابن‎ . 
كالباشاقاحادشه الار بعينية فالمديت الرابع واللاثين ياعائشة لاتكولى فاحشة‎ 
قال مانصه والحق‌اله تل عند "اذا اعلن بشقّه علبهالصلاةوالسلام صرح هف سير‎ 
الذخيرة يث قال واستدل عمد اببان قتل المرأة اذا اعلنت بشتمالرسولصلى الت‎ 
نت موان ‌تؤذی الرسول‎ a تعالى عليه وسل عاروی‌آن«|»‎ 
صلی ارت تعالى عليه وسل فقتلها لبلا فمدحه صل‌النه تعالی عليه وسل على ذلك انتهی‎ 
مافی‌الدر الختار للش علاء الدبن جهانته تمالى * وعصماء هذه دكرقصتهاالامام‎ 
الس عن الامام الواقدی وعبره وحاصلھا لہا کانت‌تؤذی الى صلی اہ تعالی‎ 
علیه‌وسا وحرض علیه‌وقالت‌فبه‌شعرا وقال‌ابن عبدالرن‌الاستی‌اب عير الحطمی‎ 
القاری من‌بنی خطمة منالانصار کان ای وکانت لا خت تشتم انی صل انه تعالی‎ 
عليه وسل فقتلها ال » لاقال كيف قتلتمع ان النساء لاقتلن للكفر عندًا لا‎ 
تقول اعاقتلت لسمیها فی‌الارض بالسفاد لابا کان ت تجو النې صلی انته تما لی عليه وسل‎ 
وتؤذيد وتحرض الكفارعليهوقدصرحوابان الساحر بشتل ولوامرأء ولاشك‎ 
ان‌ضررهذه‌اغد > منالساحر والزنديق وقاطع الطريق فن اعلن شه صلىالته‎ 
تعالی عليه وسل شل هذه قتلو عا نقلهف‌الدر الختارعن ابن کال عل ان‌مامحثه‎ 
فغ الد ر من قتل الذى الاب قول رر المذهب الامام جد ان اخسن‎ 
وقدمناانهافى به أك النفية واناسل بعداخذه فل کن الفا انذهب, وان کان‎ 
المذحب علدنا أنه لانةض عهده ای لارصیر حرا حث پسترق وبصیر ماله‎ 
فيا المسلين وهو موافق لا ف‌المتون والشروح حيث قالوا ولابتقض عهده‎ 
و قواو| ولاقتل ولایازم من‌عدم نةض عهده عدم قتله فقتل عنداا سياسة‎ 
اذا تکر ر منه ذلكواعان به واناسل علىمانقله سي الاسلام ابن ية عنأكثر‎ 
المنضة ( فان قلت )اال رق نه :وبينا لمل حيث حزمت بان مذهب انى حليفة‎ 
واععابه ان السا المسلم اذاتاب واسل لاقنل( قات ) الل ظاهر حاله ان الب‎ 
اعا ضدرهنة عن عط وجق وسبق لسان‌لاعن اعتقاد جازم فاذآباب واناپوا‎ 
قبلنا اسلامه حلاف الكافرفان ظاهرحاله بدل على اعتقادمابقول واه اراد الطمن‎ 
فالدن ولذلك قلنا يام ان المسل ايضا اذاتكرر منه ذلك وصار معروفا ذا‎ 
الاعتقاد داعبا اليه بقتل ولانقبل نوبته واسلامه کالزنديق فلافرق ح بين المسل‎ 
والذی لان کلامنھما ادا تکرر ەنەذلك وصارمەروفا دل ذلك عل‌انه يعتقد‎ 
قوله ان ع رکدا فی‌الدر الختاروصوابه عبرباصنیر منه‎ ).١ ( 
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مانقول وعلی خث باطنه وظاهره وسعیهف‌الارض بالفساد وان‌نوته اعا کانت 
تقية ليد فع ما عن لفسه الةتسل وتكن من اذية رسولالته صل اله 
تعالى عليه وسل وامته الؤملين ويض-ل من شاء من طعفة اليقين ل( قال ) 
فىالتتارخالبه وسئل فقهاء سمرقند فىسنة سبعوستين.وثلاعاة عن ر جل يظهر 
الاسلام وبصلى ويصوم وبظهر التوحید والاعان عمد صل‌ابتہ تعالی علیه 
وسل سنين كثيرة ثماقر على نفنه با ى كنت فى هذه السنين الماضية معتقدا لمذهب 
الةرامطة وكنت ادعو الناس والآن قدابت ورحەت ال‌الاسلام وهو بظهر 
الاآّنما كان بظهر من قبل ءن دن الاسلام الاانه ته عذهب القرامطه كا كان 
بتھم وکان سبب اقراره اله عرعليه وهدد بالقتل حت اقرعذهبه قال انوعد 
الكر عبن مد انقتلالقرامطة فالةواجب واستبصالهم فرض لا فا لةيقة 
کفار مرندون وفسادهم یدن الاسلام اعظم الفساد وضررهم اشد الضرر 
( واما الجواب ) فى ثل هذا الواحد الذى وصف هذا السؤال فان بعض 
مشانا قال غفل فقتل ای تطاب عفلته یع فان مذهبه وقال بعضھم شتل 
من‌غير استنفال لانمن طهر منه اعقاد هذا اذهب ودعا الناس لايصدق ا 
بدعى بعد ذلك من النوبة ولواله قبل منهذلاف هدموا الاسلام واضاوا الس لين 
من غيران عکن تلهم انتهى * واطال فىذلك ونقل عدة فتاوى عن | بتنا وغيرهم 
حوذلك فراجءه » والمقصود مننقله سانعدم قبول توبة من وقفنا على خبث 
باطنه وخثية ضرره واضلاله فلانقبل اسلامه ووته وان کان يظهر الاسلام 
کف عن کان کافرا خبیثالاخقادءوجاهر بااشتم والالاد ٭ م لارأى الحسام 
بادرالى الاسلام « فلاينتى سل الاوةف فىقتله *وان تاب لكن بشرط تكرر 
ذلك منه وجاهره به «كاعلته عا نقانا عن‌الافظ ان ية عنأكثر النفية وغا 
نقلناه عن‌المغتی ابی السعود ( فان‌قات )قال أ ناژ ید فیفتاواہ کل ەن سب النی 
صل الته تمالی‌علیه وسل اوابفضه کان م تدا واماذووا العهود من‌الكفار اذ! فعلوا 
ذلك حر جوا من ۶هو دهم وام وا ان لاء و دوا فان ادوا عنروا ول قتلوا کذا 
فى شرح الطعاوع‌انتى فهذا الف لام من‌القتلسياسة ( قلت قدحاب حمل 
هذا عل مااذا عثر علیهم وهم یکټوله ولم تجاهروا به اوبراد بقوله ولم شتلوا 
اى حدا لزومابل سباسة مفوضة الىرأىالامام شعلها حيثرأى با أصلىة قال 
فمن التق من کتاب‌المدود ولامجمم بن جلدور ج ولا بین حلدوتفي الاساسة 
قال‌الملای؟ فی‌شرحه بعدقوله الاسیاسةای مصلحة وتمز راوهذالاختص باز ابل 
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جو ز فى كل جناية رأىالامام المصلحة فالننى والقتل كقتلمبتدع توه التشار‎ 
بدعته و ان یک بکفره الی‌اخر مااطاله هناك فراحجعه «وفبه عن‌شر ح الباقای‎ 
والحر والرمانصه‌واعل اہم بذ کرون فی حك السباسةان‌الامام فعلهاو لقو لوا‎ 
القاضى وظاهره انالقاغى ليس له الحكم بالسياسة ولاالمل با انتهى » وعليه‎ 
فقول ولم شتلوا ای ٭ محم القاضی قتلھم بل‌ھو مفوض لرای الامام کا قلنا‎ 
والته‌تمالی اعل مل خاة € قال فیااشفاء وحکم من سب سار اپباءالته تعالی وملاتّکته‎ 
او کد مم وا اتواه اوانکرهم او جےدھم کم سنا عله اللام‎ et, اوا سف‎ 


على مساق باقد مناه فر ثم الارياء اوواحدامنهم اولاقصه قتل ول ستتب ومن سم 
من‌اهل المةةتل الاانيسل وقول اب حنيغة واصعابه علي اصلهم ٥‏ نکذب‌ياحد 
الاابیاء اوتنقص احدا منھم اوہری؟ منھ فھوع ند انتھی لصا ۾ قال وهذا 
فين تكلم فيهم عل حلة الملادًكة والنبريناوعلى مين عن حققنا كوه منهم امامن مم 
ت بالا خباراوالاجا ع کو نه هلهم ,کهاروت‌وماروتوانات رومان وذیالقر نین 
ورم وآسیة وخالد یسنان فلیس اکم یسام كذلك ولکن زجر ویدب 
بقدر حال امقول فيه انتهى لطا . وكذا قال الامام السیكى سب سائر الاأبباء 
والملاک ةكب انی صلی‌الته تمالى عليه وسل بلاخلاف انتھی × وذکرمثله شع 
الاسلام ابن .ة ونصوص انتا من‌الفروع الى.ذكروها فى كتبهم صرحة 
فىذلك ايضا اع ضنا عنها حخشة التطويل ولهولة عراحمما لمن ارادها وقد 
| کثر اتنا من د كرالالغانلوالافمال امكف رة عاهو سب اواس عفاف نبنا اوغيره من 
الاأاء اوالملانكة عايه وعلبهم الصلاة والسلام قد منابعضه ا فاوائل اافنصل 
الثانى . واعإ ان ما ذكرناه من امحاث هذه المسثلة فى هذا الباب ء نبذة يسيرة 
ما ت ركناه خشية الاطناب ء ولكن فىذلك كفاية لإذوى الالباب * والتهسهانه 
وتمالى اعبالصو اب هو الباب الثنى € فى حكم ساب احد الععابة رطى الله تمالى 
عنھم ٭ ءل ارشدای ایت وایاك » وتولی هدایوهدا « ان افضل الامة بمدبيها 
صل اينه تعالی عليه وسل اتعابه لذن نصروه *» و نذاو | ھم فیم‌ضاته ولوس 
منم ۇەنولامۇمنةالاو لمم فی عنةهاعظم منة هوب عليناتءظ مهم وا حار ام ومحر مسبم 
والطعن فی ونکت عا جری نهم من امروب فانه کان‌عن|اجتهاد هذا کله م ذهب 
اهل المحقق وهم اهل النة والاعة وهم العابة والتابمون والا نه المحتهدون 
ومن خرج عن هذا الطريق فهو طال مبتدع او كافر (ا قال ) القاض عياض 
فى اخر فصل من الشفاء سب آل يته وازواحه واتعابه عليه الصلاة والسلام 
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حرام ثم قال بعد سوقه لبعض ماور د فیفضلهم و فی حق من آذاهے ٭ وقداختلف‎ 
إلعلاء فىهدافشهور مذهب مالك ذلك الاجمادوالادب ا لمو جع قال مالك ر جه‎ 
الله تمالی من شم النى صل‌التهتمالی عليه وسقتل ومن شنم اعحابه ادب‌وقال‎ 
ایضامن‌ شتم احدامن اعاب النىصل الت تعالى عليه وس ابابكر اوعراوعماناومعاوة‎ ۰ 
اوع رون الماص نان قا لکانوانی ضلاله ۱ »قتل و انتمهم غير هذامنمشاغةا لاس‎ 
نکل تکلا شددا » وقال أن حوب منغلا من الشيعة الى بغض عمان والراءة‎ 
منه ادب ادیاشدیدا ومن زاد آل بض ایی بکر وعر فالعةوبة اشد وبكررضر ده‎ 
ویطال جنه حت موت ولاسباغ به القتل الابسب النى صلىالتهتعالى امهو‎ 
وقال ”نون من كفر احدامن اعاب النىصل التهتعالی عليه وسل علا وع يان‎ 
اوعیرها لوجع ضربا وحکی ابو خد ن زد عن نون من‌قال ف‌ای‌بکر وعر‎ 
وعان وعلی ایم کانوای ضلال وكغر الومن م غيره من العابة عثلهذا‎ 
نکل النکال الشديد وروی عن مالك من سب ابا بکر جلد ومن سب عائشة‎ 
قتل ثم حکی آلقاضی عياض قو لين فين سب غيرءائشة من ازواج النىصلى انه تمالى‎ 
علیهوسل احدها انه بقتل لاله سب النې صل‌التهتمالی عليه وسل بسب حلبلته‎ 
والاآ خر الہ اکسائر الععابة جلد حد المفترىقال وبالاول اقولالتهی ( وقال)‎ 
شج الاسلام ابن ية قال القاضى|بويملى منقذف عائشة عابرأهااته تمالى من هكفر‎ 
بلاحلاف وقدحی الاج+اع عل هذا غير واحد والاصح ان منقذف واحدة‎ 
من امهات المؤمنين فهو کقذف عائشة واما من سب احدامناصحانه صل الت تمالى‎ 
عاږه وسل من‌اهل ته اوغیرهر فقد اطلق الاماماجداله یضر ب ضربانکا لاو تو قف‎ 
عن كفر وقنله * قال ابوطالبسألتاجد عن شنم اعحاب النی صلی‌التہ تسالی‎ 
عليه وسل قال القتل اجن عنه ولّكن اضربه ضربا نالا » وقال ابن المنسدر‎ 
لااعل احدا وجب قتل مسب من بعد النى صل الله تال عليه وسل‎ 
«وقال القاضى ابو يعلى الذى عليه الفقهاء فيسب التابة ان كان سكير‎ 
ذلك كفر والا فسق ولم یکفر سواء کفرم اوطعن ف دنهم مع اسلامهم‎ 
وقدقطع طائفة من الفةهاء من اهل الكوفة وعير هم بقتل من سب الصضابة‎ 
وکفر الرافضة وصرح جاعات من اصحابنا بكفر اللوارج المتقدن الراءة‎ 
من على وعمان ويكفر الرافضةالدن كغروالصابةوفسقوهم وسبوهم ام مما‎ 
قول قتل ای لان اعتقد ماهم عل هکفرامع الم کانوافی اعلا مراتب‌الدین‎ ١ 
ومن اعتقد الاسلام كفرافقد كفر تأمل منه‎ 


۳0 
وقد اطا ل كشرا واطاب فراحعه ولص دة منكلامه الامام الک وزد 
شأ ( وقال ) الملامة ان حبر الم ف ىكتابه الاعلام فىقواطع الاسلام 
وفی‌وجه حکاه القاضی حسین فی‌تعلیقه اله عق بسب النی صلی‌ابتہ تعالی عليه 
وسل سب‌الشهين وعثان وعلى وعبارة البغوى من انكر خلافة اى بكر ميدع 
ولایکفر ومسب احدا من ‌العابة واسعل شق واختلفوا ف ىکفر منسب 
الشدین‌قال الزرکٹی کالسبکی ونبنی‌ان‌یکون الحلاف یا اذا سبه لام‌خاص به 
اما لوسبه لكوله حابي فينبنى القطع بتكغيره لانذلك استخفاف حى الصابة 
وفيه تعريض بالنى صل اله تعالى عليه وسل انتهى به هذا خلاصة ماف الم ثلة 
لاع المذاهب الثلائة إ فصل # فىنقل بعض مارأىتهلعلاسًا فى ذلك ومحر بر 
المدئلة على وجه الصواب انشاءالته تعالی ب قال فى‌التتارخالمه لوقذف عائشة 
رضى الت تعالى عنها لزنا كفر بالته تمالى ولوقذف سار نسوة النى صلىالته 
تمالى عليه وسل لأيكةر ويسعتق العنة ولوقال عر وعثان وعلى لميكولوا 
اصعابا لأيكفر ويسق الامنة ولوقال ابو بكر الصدیق رضی‌اته تمالى عنه يكن 
من‌التابة يكفر لان الله تعالى ماه صاحبه بقوله اذنقول لصاحبه لازن # 
وف‌الظهيرية ومن‌انكر امامة ابى بكر فهو كافر على قول بعضهم وقال بعضهم 
مبتدع ولیس بکافر واګعانه کافر وکذا منآاکرخلافة ر وهو ا۶ح الاقوال 
التهی » وف‌اطاویالقدسى ومنقذفعائشة بالزااوقال اوبكر لإيكنمن‌الضابة 
اوقال ابته ری“ من‌عليكفر * وقال فى‌الزازيةو مجحب أكفار الروافضقولهم 
برجعة الاموات الىالدنيا وتنا« ح‌الارو اح وانتقال روح الالهالى الا بةوانالاعة 
آلهة وبقو ام روج امام ناطق بالق وانقطاع الام والنهى الان رج وقولهم 
ان جبریل علیه‌السلام غلط فی‌الوحی الى محمد صلی‌ایته عليه وسل دونع یکرم الله 
وجهه واحکام‌هؤلاءاحکام الم ردن ومن انکر خلافة ای بکر رض الله تعالیعنه فهو 
کافر فیا ومتکر خلافة عر رضی‌الته مال عنه کافرق‌الا 7ح وبحب أكفار 
اطوارج فىاكفارهم حع الامةسواهم وجب ا كفارهم باكفارعثانوعلى وطلىة 
والز بير وعائشة رطی‌الته تعالی عنهم منم قال وف ‌الللاصة اارافضى اذاكان يسب 
الشحين ويله نهما فهو كافر وانكان فضل علا عليهما فهو مبتدع انتهى 
شه € اع انا مهوم منهذه النقول المنقولة عن اء مذهبنا وغيرهم 
انا حكوم عليه بالكفر هذه المسائل حكمه حك المرتد فتقبل توبته »اناسل 
و نین یتقسبدالقول بکفرمن‌سب الشطین بک وله فل همهلا کاتقدم فی کلام ان ية 


۳۹ 
وان جر ودل ءاه ان صاحب‌الالاصة صوره ف ‌الرافضى فان الرافضى :سحل 
ذلك ولاشكانالشم والاعنعرمان وادلی مما مهما عة والب ةعرمة نمس 
القرآن فبكون قداسمل ماجاء القرآن بحر عه وايضا انعقد اجاع اهل السنة 
والخاعة الذ نهم اهل الاجاع على حرمة سب الشعين ولهنهما وصار ذلك 
مشهورا حدث لامحنی على احد من خواصهم وعوامهم فیکون معلوما من‌الد ن 
بالضروزة رة الزا وشرب الجر ولاشك فى كةر مسحل ذلك وعلى هذا 
فالذی يظهر الهلافرق بين سب الشحن‌اوغر ماعن عل کونه من | حاب قطہا کا 
لوكان السب اة العابة رضی‌الته تعالی عنھم ولکن شی تقبیدہ ما !ذا لیکن 
السب عنتأو بل کب الوارج لملی رض الته تعالی عنه بناء على ماد والشهور 
من عدم تفر اهل البدع لاء دعتهم على شبهة دليل وتأويل ودل 
عليه مافى هتن ا لار وشرحه المسمى بالاختيار حيث قال فصل اللوارج 
والغاة مسلمون قال الله الى ل وان طانفتان من الؤمنين اقتتلوا ناصاوا 
هما ) وقال على رضی اه تعالى عنه اخوالاا بوا علينا وكل بدعة 
خالف دللا بوجب الم والءمله قطما فهى كفر و كلبدعة لالخالف ذلك 
واا الف دللا وجب ‌الممل ظاهرا فهى بدعة وضلال ولوس بكفروانفق 
الاعة على تضليل اهل البدع اجع وتخطتتهم » وسب احد من العابة وبفضه 
لایکون کفرا لکن پضال‌فان علیا رضی‌الته تمالی عنه یکفر شاة سی لقتل 
انتھی وسأنی قربا فی کلام الفح بیان وله لإيكفر شاعة ال » فى هذا الكلام 
الجزم بعدم كفر الخوارج ودلالة صرحة على ان السب اذا كان عنتأويل واو 
فاسدا لایکفر به وعلى ان كلواحد من‌الححابة فىهذاالحكم سواء وعلانالبدعة 
ااتى حالف الد ليل القطى الموجب للعاى الاعتقاد والءمل لاتعتبر شبة فن 
التكفيرعن صاحبهاكالوادتهبدعته الى قذف عائشة عا برأها الله تعالى منهبنتص 
القرآن القطى اوالى نى عمبة الصديق الاتة بالقرآن او الى انحبريل غلطفى 
الوحی واٹہاہ ذلاك عام * وبدل عل ذلك ايضا ماقاله الملامة التفتازانى شرح 
المقاندو نصهوماوقع ينهم اى !لععابة من ‌المنازعات والحاربات فله عامل ر تأويلات 
فسبهم والطعن‌فيهم اذا كان مامخالف الاداة القطمية فكف ر كقذفعائشة رضى 
اه تعالىعنهاوالا فبدعةوفسق الخ لإ اقول ) وقد بقذف عاشةرضى الله تمالى 
احترازا عن قذفغيرها من الزوجات الطاهرات تيماً لا قدمتاه عن‌ااتار خانبه 
لان قذفهاتکذيب للكتابالمز بز محلاف‌قذف عيرها وقد تقدم فى كلام القاضى 


۳ 


عياض وان ية ترج عدم الفرق لافيه من الاق الشين به صلى الته تمالىعليه 
وسل والذیبظهر لار جعية مادکره اتنا بدليل انمن‌وقع ف‌الافك من‌العابة 
کہسعلے وحسان ری التہ تعالی عنہما کر بکفرہ بل عاتب الته تعالی الصدیق 
رضی الته تمالی عنه على حافه‌انلانفق على مسطے بقوله تمالی( ولایاتل والوا 
الةضل ) الاية فع منهان نفس ودف السدة عاثشة قبل نزول القر آن برها 
لإيكن كفرا فاما بعده فاا صار قذفها كفرا لافيه من كذيب القرآن وهذا غا 
اختصتبه على سار الزوجات الطاهرات تح هذا ماظهرلى حال الَكتابةوايته تعالى 
اع ه رجعنا الى مكنا فىصدده من الاستدلال على عدم تكفير الساب للعابة 
اول و لوقدعرف فى قح القد ر الوارج باجم قوم لهم منمة وجية خرجوا 
على الامام الحق بتأويل برون‌انه علىباطل كغرا ومعصية توجب قتاله.تأويليم 
سلون دماءالمسين واموالهم ویسبون نساء‌هم ویکفرون اححاب رسول الت 
صل الله تعالی عليه وسل م قال ىفع القدر وحکهم عند جهور الفقهاء 
وجهور اهل المحدرث حكرالبغاة وذهب بمض اهل المحديث الى ام دون 
» قال أن الماذر ولااعل احدا وافق اهل الحدیث على تکفیر ھے وھذا قتضی 
تقل اجاعالفقهاء وذ كر فىالعبط ان بض الفقهاء لأيكفر احدا من اهل الدع 
وبعضهم یکفرون بض اهل البد ع وهو من‌خالف دعته دلبلا قطمیاو نسبه 
الى أك اهل السنة وانةل الاول ابت نم بقع فی كلام اهل المذاهب ”كفير 
كير ولكن لذسمن كلام‌الفقهاء الذين هم اهدون بل منْغيرهم ولاعبرة بغر 
الفقهاء والمنقول عن الحتهدين ماذ كرا وابن المنذراعىف بنقل كلام الحتهدن 
۾ وما ذکره جد بن الحسن من حديث كثر الحضرمى بدل على عدم فير 
اطوارج وهوقول المحض رى دخات مسجد الكوفة من قبل اواب كندةفاذانةر 
خسة یشتمون علا رضی اله تعالى عنه وفیهم رجل علیه رنس قول اعاهد 
اينه لاقتانه علقت ده ولقرقت احعا ره فارت 4 le‏ ری اله تعالى عنه فقات 
انی معت هدذايعاهد الته لىةتانكفةال ادن ومحك من‌انت فقال انا سوارالنقرى 
فقالعلی رضی‌الته تعالی‌عنه حل عنەفةلت احل عنه وقد عاهدايته لىقتلنك فقال 
افاقتله ول قتای قلت فاله قد شةكقال فاشټه ان‌شیئت اودعه . فی هدّادلىل 
انما يكن للخارجين منعة لايقتلهم وانهم ليسو! كفارالابشتم على ولاقله قل 
الا اذا اسعله فانمن اسعل قتل مسل فهو کافر ولاند من قییده بان لایکون 
القتل بنير حق او عن أويل والالزم تكفيرهم لان الوار ج يسعلون القتل 


۳ 
أو يلهم الباطلانتهى ماف ةعالقدر « ثم ذ كر ماندل علىذلك من كلام لامام 
محمد ايضا فراجعه‌واقرا‌ف‌الحر ( اقول ) والقول الثانی الذی د کرهفی لبط 
هو ماقدمناه عن شرحالاختباروشرح العقاد و عکن التوفیق نه وبين . حکاه 
ان المنذر بان مراد الذین کفروا من‌خالف بہدعته دلبلاقطمیا من ابع هواه 
بلاشبهة دلبل اصلا كن زع غلط جبريل وتحوه من كذب بردعته اللموص 
القطعية بحلاف اظوارالذبن خرجواعلى سيدا كرم‌الله وجهه فام خرجوا 
عليه بزعهم انمن حکرعیر الله تعالى فهو كافر و كذا المعتزلة ومحوهم من ‌اهل 
البدع »كا اشار الى ذلك العلامة ا محقق اشع ارام الحلی فشر حه لکر 
على منية المصلى فى باب الامامة حبث قال بع د كلام وعلى هذا بحب ان يحمل 
المنقول اى عن ابى حنيفة والشافىمن عدم تكفير اهل القبلة علىماعداهاغلاة 
الروافض ومن ضاهاهم فان امثالهم ل تحصل منهم ذل وسع ف‌الاجتهادنان »ن 
يقول انعليا هو الاله اوبان جبريل غلط وتحو ذلك من الف انعا هو متيع 
محرد الهوی وهو اسو ۵ ۰۱ حالا من قال مانمہدهم الالبقرب ولا الى الله زلنى ٠‏ 
فلاستانی من مثل الامامین الظیین ( ایابیحنیفة والشافی انلامحک بام من 
أكفر الكفرة وا اكلامهما فىمثل من له شبهة فا ذهب اليه وان كانماذهب . 
اليه عند العقيق فى حد ذاه كفرا كتكر الرؤبة وعذاب القبر ومحو ذلك فان 
فيه انكار حكر النصوص المشهورة والاجاع الا انلهم شبهة قياس الفائبعى 
الشاهد وتحو ذلك ماعل فىالكلام و كنكر خلافة الشعين والساب لها فان 
فيه انکار حکم الاجاع القطى الاانھم نکر ون جيةالاجاع با مامه الععابةفکان 
لهم هه فاججلةوان كانت ظاهرة البطلان‌بالنظر الى الدليل فبسبب تلكالشبهة 
اتی ادی الھا اجتھاد ہم لإ حکم بکفرھم مع ان معتقدھمکفر احتیاطا حلاف 
مثل من ذ كرا من الفلاة فتأمل » انتهى وهو تحقيق » بالقبول حقبق » وه 
قق ماذ کرناه من التوفیق » وحاصله ان المحکومبكةره من‌اداه هواه و بدعته 
الى الفة ددل قطىلايسوغ فه تاو بل اصلا كرد آية قرآنية اوآکذیب ني 
او انكار احد اركان الاسلام وحو ذلك حلاف غیرھم کن اعتقد ان عليا هو 
الاحق باللافة وصاروا يسبون‌الحابة لا منعوهحقه ونحو ہے فلا حکم بکفرھم 


« ۱ » قوله وهو اسواً حالا الخ اى لاله إعتقد الالوهية فىعلى والذين عبدوا 
الاصنام لإيعتقدوا الالوهية فبها واعا عبدوها تقرباالى ابته تعالى الذى «والاله 
واعا سموها آلهةلاشرا كه إيإهاله تعالى فى المبادة ‏ منه 


انض ۰ 
احتیاطا وان کان مءتةدهمفیلفبه کفرا ای فر به من اعتقده بلاشبهقتأویل 
( وما ) بزید ذلك وضوحا » ماصرحوا به فی کتبھ متوا وشروحا ٭ من 
قولهم ولاقشل شهادة من‌بظهر سبال لف * م قالواوتقبل شہادة اهل الاهواء 
الاالحطابية وفسروا السلفبالصالين منم كالععابة والتابمين والاكةا حتهدن نقد 
صر حوابقبول شهادة اهل الاهواءو لو لیکو نوسلين لاقبلت2 هلد مم »و آعااخر جوا 
اللطابية لام فرقه ,رون شادة الزور لاشياعهم او اهالت فالملة فيه م همةالكذب 
لاالكفر « وف‌المواقف مااقتضى أنالملة فيه الكفر حیث ذ کرام قالواالاعة 
ياء واو الحطاب نى بل زادوا على ذلك ان الاعة آلهة والسئين انتاء 
الله وجعفر اله أكن ابوااطاب‌افضلمنه ومن على التهى « و كذا ةلو 
شهادة من بظهر سب الساف لاظهارهفسقه لاف من يكت السب «قال انملك ف شرح 
الحمع وتردشهادة منإظهرسب السلف لاله يكون ظاهرالفسق وتقبلمن اهل 
الاهواء البروالقدر والرافضواللوارج والنشبيه والتمطيل التهى » وف شرح 
الحمع للعينى لاتقبل شهادة منرظهر سب الساف بالاجاع لأ اذا اظهر ذلك 
ققد اظهر فسقه مخلافمن‌بکتمه لالهفاسق مستور » وكذاءللهف ال إوهرة» ونی 
شرح اكاز للزيلىاويظهرسب الساف يمى الصالينمنهم وهم الععابة والابعون 
لان هذه الاشياء دل على قصور عقله وقلة مر ؤه ومن متنع عن مثلها لامتنع 
عن الكذب عادة مخلاف مالو كان مخ السب التهى » وكتب المذهب #هونة 
بذاك » وكذانص الحدثون على قبول رواستھے على خلاف بینهم فی نکانداعا 
الى بدعته: وى شرح الحرر للححقق أبن امير حاج عن فة الحخافظ انعر 
المعقر.ان الدی ترد روات من‌انکر متواترامن‌الشرع معلوما من‌الد نبااضرورة 
وكذا هن اعتقد عكسه فامامن لم يكنبهذه. الصفة وانضم الىذلك طبطه ارود 
مع ورعه وتقواه فلامانع من قبوله انتهی فهذا اقوی دلیل علی‌ان‌اهل الاهواء 
لاحك بکفر هم وكذامنيسبعامة الععابة والا لما ساغ قبول رواسته للاحاديث 
الى ثبت بها احكام الدن لكن لاقبل شھادنہم اذا اظھروا السب لاذ كرتا 
فلو كان من يظهر سب الشضين اوغيرما عن تا ويل كافرا لماساغ التعليللرد 
شهادته باظهار فسقه وعدم مبالاته باظهار الكذب بل كان الواجب ان تقال 
لاتقبل شهادته لکفرہ کا قالوا فی اهل الاهواء اذا کان هوی پکفرهه ضاحبه 
لاتقبل اى لكفره * والمرادبالهوى الكفر الذى لاأيكونفهشبهة اجتهادكهوى 
الحسمة والاحادية واللولبة ومحوهم ممن مذ كرهم « ومن اراد معرفة من 
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یکفر ببدعێه ومن‌لایکفر وماف ذلك من‌البان ا )زيل لاء فعليه عاحرره القاضی 
عباض‌فى اخر الشفاء و نى انبستشى معدم تكفيراهل البدع منيكفر جيع 
الابة لتكذبه صر ع الايات القرآ نة والاحاديث البوية الدالاعى تفلم 
على البرية وعلى ان الله قدرضى عنهم ورضوا عنه ثم رأيت صاحب الشفاء 
صرح بذاك حيث قال وكذا وقع الاجاع على تكفير كل من‌دافع نص‌الكتاب 
الى انقالوكذلك بقطع كفي ر كلقائل قال قولا توصل الى تضليل الامتوتكفير 
جيعالعءابة كقول الكهيلية منالرافضة بتكفير جيعالامة بعد الى سلى التانمالى 
عله وس اذل بقدموا ءلىاوكةرت عليااذل تقدم وا بطل حقەفی التقدح فهر لاء 
ق دکفروا من‌وحوه لاام ابطلواالشريمة باسرها اذقد انقطعنقاها ونقل القرأن 
اذافلو هكفرة عل زم ال فتأمل ( اذا عت ذلك ) ظهرلك ان مام‌عن 
الحلاصة من ان ‌الرافضى اذا كان يسب الشعين ويلعنهما فهو كافر حالف لافى 
كتب المذهب من اتون والشروح الموضوعة انقل ظاهر الرواية ولاقدمنا عن 
الاختبار وشرح القاند بل حالف للاجاع على مانقله ابن المنذر كامس فءبارة 
2 القدبر وكا ماقدمناء فىعباره شج الالام ابن ية من قولهوقال ابن ‌المنذر. 
لاام احدا وجب قتل من‌سب من بعد الن ی صل الله تعالی عليه وسل » واذا کان 
هذا فين يظهر سب جيع السلف کف من بسب الشعين ا 
لبس قولا لاحدمن الحتهدن واعا هو قول لمن حدث إمدهم وقد عيارة 
انشع انه لاعبرةبغير كلام الفقهاء الحتهدن‌اللهم الاانيكون المراد عاف الللاصة 
انه کافراذا کان سبه اهما لاحل العة اوكان مسعلا(زلك بلاشية تأويل ارکان 
من‌غلاة الروافض من تقد كفر جيع ا"حدابة اوعن يمتقد التنا-حوالوهية على 
وحوذلك اوالمراد انه کافرای اعتقد ماهو کفر وان لم حكم بكفره احتياطا 
اوهومبتی على قول البعض بتكفير اهل البدع ( فان قلت ) قال فىا لحر 
مانصه وف المجوهرة مسب الشدين اوطەن فبھما کفرو حب قتلەم ارجم 
وناب وجدد الاسلام هل تقبل توبته ام لاقال الصدر الشهيد لاتقبل نوته 
واسلامه‌ونقتله وبه‌اخذ الفقیه |بواللیٹ‌ال‌مرقندی واو نصر الد وسی‌وه واتار 
للفتوى التهى وتبعه على ذلك تليذه صاحب اح وقال ان هذا وى انقول 
باله لاتقبل توبة ساب‌النى صلی‌التد تمالىعليه وسل ( قلت ) قدرد عل صاحب 
الحر اخوه صاحب !له ربان هذالاوجود لها لموهرة واعا وحدف هامش بض 
انسح فالحق بالاصل التهى » وحيث كان ذاكف‌هامش نة لال صدق کانبه 
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م نذه لامجوز الاخذبه وجعله حكما شرعيا مناحكام التهتمالى التى لات 
الابإحد الادلة الاربعة الكتأاب والسنةوالاجاع والقباس اج من‌اهله وکتاب 
ا وہر شرح القدوری لای بکر المدادی تاب مشهور متد اول بوجدبادی 
صذار أاطابة فليراجعه من اراد ذلك لير ع باله * وزم اشكاله ه وقدراجمته ابضا 
ف احد هذا النقل فيه بل فيه ماناقضه فاه قال فىالشهادات ولاتقبل د هادة من 
يظ هر سب الساف الصالين اظهورفسقه والرادبالسلفالصالين الععابةوالتابون 
فقال اظهور فسقه ولم بقل لكفره * وقال فى محث ال جزية فيا اذا سب الكافر 
النى صلى‌اللّه تع ای عله وسل ولان سب الى صلی الله تمالی ليهو مجری ری 
سب التهتعالی انتھی فلا پکون سب الشعین اقوی من‌سب الى صلىالته تهالى 
عله وسل ا لجارى عحرى سبالتهتعالى الذى تقبل فيه الوبة * وقال ف محثالردة 
وفیانوندیاذاارتدالبالغ عن‌الاسلام فاه ستاب فان اپو اسزوالاقتل‌الخ فن‌ادعی 
وجود ذلك بالجوهرة فعليه احضارالنقل ( ولاقال ) ان صاحب الحر قدنقله 
فكفنا ذلك ( لاانقول ) قدردعایه اخوه صاحب النهر بان ذلك لااصللهکا 
علت فاذا تمار ض كلام هذ ن الما مين فعليك إلتثبث فان امحازفة فىاحكام ابت تمالى 
حرام بالاحاعفراج م كتب المذهب حت تقف عل الصواب والىقدكف ك المؤنة 
وراجەت وا بت لك فی هذاالكتاب مايصير هالفى على بصيرة 'امةان‌ شاء ابت تمالى « 
وح حقةت ماف الباب الاول ما عليه ا )مول وهوالمنقول عن‌ابى حنيفةوا ابه 
منان توبةساب المصطنى صل الته تمالى عليه وسل مقبولة عاتمة لدمه وماله كا هوحكم 
عامةاهلالردة کلمت شقیناان مانقل عن ا وهرة لااصللهلان مقامااشعین‌ وان کان 
اليا تكن مقام من تشسرفا مخدمته صلى اله تعالى عليه وسل اعلا . وايضا فانا )الكية 
والخنابلة القائاين بعدم قبولتوبة ساب‌النى صلى الله تمالى عليەو سل لإ لراحدامام 
قال کذلك یساب الشعين مم انهم لاوا عدم بول التوبة بكون‌السب حقءبد 
ومةتى ذلك اله لاتقلل لوبة ساممماولاساب غير همامن الععابة لاندحق عبد 
ايضا خث ولوا بذلك هنا كان من قول بقبول التوبة هناك قائلا بقبواهاهنا 
ايضا بالاولى »٠«‏ وعن هذاقال الملامة الجوى فىحاشية الاشباه بعد قله لعبارة 
النهر المارة اقول على فرض بوت ذلك فىعامة نسح الجوهرة لاوجه لرناهر 
لما قد منا منقبول توبة هنسب الاأباء عنداا خلافا لمالكية والنابلة واذا كان 
٠‏ قوله وعن هذا الخ يؤيد ذلك ايضا مانقلناء فيالهامش عن حاشية 

شع مثا حنا الرجتی فراجعه ایضا منه 
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كذلك فلاوجه لاقول بعدم قبول توبة مسب الشعين .بالطريق الاولى. بل 
ثبت ذلكعن‌احد مالا ةيا اعإانتهی كلام » ولاحنی انهذا لس منالعث 
الممارض للمنقول حى قال اله غيرمقبؤل بل هومن معارطةاانقول على فرض ونه 
بامنقول الثابت عن اعاب المذهب‌بالدلالة الاولوية كدلالة حرمة التاففعل 
حرمة الضرب * على انك قدعلت ماقرر ناء فىهذا الباب انالساب‌اذاكان رافضا 
اعتقد شبهة مسوغة فاعتقاده السب )حك بكفرهفضلا عن عدم قبول توبته 
الااذا كان يعتقد ماخالف دلبلا قطميا كانكار ععبة الصديق وقذف الصدقة 
وتحو ذلك قيكفر بذلك لابالسب اوم يكن ممتقدا شبهة آكنه اسغل 
السب نح يكفر لاسخلالر الحرم قطما بلا شبهة امالوسب بدون ذلك 
کله حرج عن‌الاسلام کاعلته ما نقلناه ع نتب المذهب توًا وشروحاوغیرها 
نعم للامام تأده وتمزبره عا براه مناسبا فی‌حقه ولعل من‌قال الهشتل اراد به 
قله سياسةلاكفرا والمحاصل € انالك بالكةرعل ساب الشمين اوغيرهما 
من‌الععابة ملطقا قول ضعیف لاٍنبنی الافتاءبه‌ولاالتمویل عليه لاعلته‌من‌النقول 
الممتبرة فان الكفر امرعظے لاسر احدمن‌الاعة على الىك بدالابالادلةالواضة 
العارية عن‌الشبهة كاعلته ماقررناه » علىانك قدعلت عاذ كر ناء فالباب الاول 
اله لاشی بكفر مل امکن جل کلامه على جل حسن اکان یکغره اختلاف 
ولورواية ضعيفة » وعلت‌ايضا قول صاحب لحر ولقد الزمت نضى انلاافى 
بشى“ منها اى من‌الفاظ التكفير الم ذكورة فى كتب الفتاوى ومنها هذهالمسثلة 
المد كورة انللاصةفان غالب هذه مخالفة اشير عنالاة من عدم تمكفير اهل 
القبلة الاماكان الكفر فيه ظاهراكقذف عائشة ونحوه ٠‏ ولهذا صرح علاؤ ٠ا‏ 
باه لاف عاف کتب الفتاو ی اذا خالف ماف المتون‌والشروح ٭ وقد ذ کر الامام 
قاضى|لقضاة مس الد نار ری احد شراح الهداية فی كتا ايضاح الاستدلال 
على ابطال الاستبدال نقلا عن الامام صدر ادن سليان انهه الفتاوى هى ' 
اختبازات اشاح فلاتعارض كتب المذحب قال وکذا کان قول غيره من مشاعخنا 
وبه اقول ایضاانتهی فد 'بت‌ان‌الاحوط عدم‌التکفیرنی مسئلتنا انباعالما فى كتب 
المذهبفضلاعن عدم قبول النوبة فانهان بت لقله فهو نقل غريب معان لشت 
كام فضذماايتك به وكنمن‌الشا كر بن ولاعليكم ن كثرة الخالفین » واستغفرالته 
العم ( هذاوقدرأبت )فىهذەالمسثلةرسالة لاتعة العلاء الراسضين شح القراء 
والفقهاء والحدثين سیدی هنلا علی‌القاری ر هارت تمالی مال فبها الی ماد کرله 
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فلاباس لوص حاصلها وذلك حيثقال اع ان من‌القواعد القطعية «فالعقاند‎ 
الشرعية :ان قتل الا اء« اوطمنبم ف الاشياء « كفرباجاعالعلاء » فن قل بيا اوقتله‎ 
نی فوواشتی الاشقیاء * واما تتلا اء والاولیاء «وسہہ فليس بکفر الااذاکانعل‎ 
وحه الالال اوالاسفاف فقاتل ع نان وع رضی الله تمالی عنهما) قل بكفرهاحد‎ 
من‌الهاءالااوارج فی‌الاولوالروافض ف ‌الثانى * واماقذفعائشة فكفربالاجاع‎ 
وكذانكار صعبةالصديق لحالفة نص الكتاب حلاف من انكر صبة #راوعلى وان‎ 
کان ت صصستهمابطریق التو اتراذلیس انکار کل متوا لر کفرا الاثری انم ن انکر جود‎ 
حالم بلوجوده اوعدالة انوشروان وشهوده لابصیر کافرا اذلیس مثل‌ هذ اعاعل‎ 
من ادن بالضرورة * واما منسباحدا من اححابة فهوفاسق ومبتدع بالا جاع‎ 
الااذااعتةدانه مباح اويترتب عليه لواب كاعليه بعض الشيعةاواعتق د كفر الععابة‎ 
فاه کافر بالاجاع »× فاذا سب‌احدمنهم فینظرفان کان معد قران حاليةعلی ماتقدم‎ 
من‌الكفريات فكافر والاففاسق واماقتلعند ع لاا سياسة لدفع فسادهم وشرهم‎ 
والافقد قالعليهالصلاتوالملام فی‌حدیث کج لاحل دم ایی" ميشه بان لاال‎ 
الاالته وان جدارسول ابه الاباحدى ثلاث اليب الزالى والنفس بالنفس والتارك‎ 
لدبنه المغارق لجماعةرواءالضّارى وابوداودوالترمذى والنسالى فقدجاءبصيغة‎ 
ا صر فلانقتل اهلالبدعة الاذا صاروامن‌اهل الى وكذا لاقت ل تارلالملاة‎ 
خلافا لنشافى «واماحديث من "رك الصلاة فقد كفر فؤولعنداهل السنة با مسحل‎ 
اومعناه قرب الى ‌الكفر اوجره الىالكفر ثم لاشكاناصو ل الادلة هى‌الكتاب‎ 
والىشةوالاجاع ولیس فک غير ساب العا ةاوالشعین ا جاع ولا کتاب بل آحادیث‎ 
احاد الاسناد ظنية الدلالة ومااشير على السنة الموام من‌انسب الشحين كفر‎ 
فل ارنقله صرحا وعلى تقدر ونه فلا شی ان حمل على ظاهره لاحقال‎ 
تأوبله عامس ف حديث ”ارك الصلاة اذالو جل الاحادیث كلها علىالظاه ر لاشكل‎ 
بط القواعد وحيث دخل الاحتالسقط الاستدلاللاسيافى قتلالمسإوتكفيره‎ 
وقد تل لوكان تسعة وتسعون دلبلا على كفر احد ودابل واحد على اسلامه‎ 
بنبنى مغتى ان يعمل ذلك الد ليل الواحد لان خطاء فى خلاصه »خيرمن‎ 
خطا ف‌حده وقصاصه » لاال كيف نسبت القولبتكفير ساب الشحين الى‎ 
الموامم مع ذ کرہ فی بعض کتب الفتاوی » لاانقول اله ليس عنقولعن‌احد‎ 
من | کنا المتقدمین کاب حليفة واصغابه » وقد صرح التفتازآى بانسب العمابة.‎ 
بدعة وفسق وكذا صرح ابوالشكور السا مى ف هيده بانسب العحابة لیس بکفر‎ 


۳۹۸ 
r e ee OO 


وقد ورد عنه صل الله تمالى عه وسل ان من سب الابیاءقتل ومن سب اصحای 
جلد روا الطبرای ء ثم لاوجه لعخصيص الشعین عا ذ كر فان اللتنين (إ اى 
عمان وعليا ) بل سائر الععابة كذلك كا يستفادمن عوم الاحاديث وخصوصها 
وقد ورد عنه عليه الصلاة والسلاممن سب علىافقد سبی ومن سب فقد سب 
الله رواء اجد والا کم عن ام سلة ( م قال ) رجه الله تعالى فهذا تحقيق 
هذه ا لمسلة المشكلة ۽ فن اعتقدعر هذ افدر عقىدند » وبتر چىتهوحاهلىتة * 
وهن ادعی بطلان‌هدا الان # فعليه أنيظهرق مدان الرهان » والته المنشان 
«وقد ثبت عنه صلى الله تمالى عليه وسل انالتهبعث لهذ الامة على رأ س كل 
ماه سنة من مجحدد لهادنها رواه او داودوا لا کم والسهق فوادهالمظم *# رب 
انی الکرم » الى لوعرفت احدا اع منى بالكتاب والسنة من جهة مبنا هما 
» اومن طريق معناهما ء لقصدت اليه ء ولوحبوا بالوقوف لدهوهذا لاقو 
ضرا ٭ بل حا بنممة الله تمالى وشکرا » واستزید به من ری مایکون لی 
ذخرا ء انتھی کلام سبدی‌منلا علی‌القاری ونی کلامه اشارة الىابهغددعصره 
وما احدره بذلك » ولانکر عله ماهنالك * الاكل متعصب هالك ء وقد 
اطال رجه اله تعالى وأفعنابه فى هذه الرسالة بالرد على من انكر عليه القول 
إعدم الكفير ثم تكلم على الشيعة المنبدعة حط كلامه على قتلهم سياسة « م . 
فال بعد كلام ثم مامحب التنبيه علبه هواله قد عل ما قدمنا انه لات الكفر 
الا بالادلةالقطعية « واذا جوز علا لاا لنفية » قتل الرافضىبالشروط الشرعبة 
على طريق الياسة العرفة » فلاجوز احراقه بالنار بلنقتل بااسيف وجوه 
لقوله علبهالصلاة والسلام ( اذا قثلم فاحسنوا القتله ) بل اللاثق انیستتاب 
* وان اظھر شبھة یؤنی له با لجواب ٭ وجب ان بتفعص عنه هلسپ جاهلا 
اوخاطئًا اومكرها اومسملا ثم مد له مجحب تكفينه والصلاة عليه لقوله عليه 
الصلاة والسلام ( صلوا على كل بر وفاجر ) الخ ( اقول ) ولاشك انكلامه 
هذا فی عير الفلاة من الروافض والا فالفلاة منهم كفار قطء) فعب التفحص كا 
ال فث ”بت ان ذلك الساب هنهم قتل لاجم زنادقة ملمدون وعلى هؤلاء 
الفرقة الضالة حمل كلام الطااء الذن افوا بكفر ہم وسیذرار ہم ( قال ) 
العلامة ممدالكواكى الحلى فىشرحه على منظو مته الفقهمة المسماة بالفرايد 
السنية فى فصل الجزية قال بعد كلام مانصة وعلى هذا المنوال افتى العلامةاو 
السعود ااسئل عن الشيعة امحل قتالهم وهل يكون المقتول مناشهي ذا مع امم 


۳4 
بدعونرن ر بیسهم‌من آلالنی صل ابتہ تعالی عليه وسل وکیف جوز قتالهم وهم 
بق ولون لالهالاارته (فاجاب) ان قتالھے جهاد | کر وا لمقتول مناف الم رةد هدوا مم 

باعون فى اروج عن طاعة الامام وكافرون من وجوه كثيرة وام خار<جون 
الثلاث وسبعين فرقة من الفرق الاسلامية لاهم اخترع وا كفرا وضلالا 
کیامن اهواء الفرق المد كورة وان کفرهم لايستمر عل وتبرة وأحدة 
بل زايد ا فا کر ef‏ ينون الشريهة الشرشة والکتب الشرعىة 
واعة الدن و دون ريسم الاعبنو !حاون ما ت حرمته بالادلة القطعية 
ویسبونا مین رض الله تعالی عنهما «۱» وسبهما ورن اة ویطيلون 
السنتهم فى حةها وقد نزلت راءة ساحتها وأزاهتهارضی‌الته تمالى عنها عقون 
بذلك الشين محضرة النىصل الله تمالى عليه وسل وهو سب منهم اضر ته عليه 
الصلاة والسلام ٠۲ ١‏ فلذا اجع علاء الاعصار على اباحة قتلهم وان م نشكنف 
کفرھم کان کافرا فعند الامام الاعظم وسفيان الثورى والاوزاعى الم اذالاوا 
ورجعوا عن كفرهم الى الاسلام جوا من القتل وبرجى العف وكسائر الكفار 
اذا انوا واما عند مالك والشافى واجدن حنبل ولبث بن سعد وسار الطاء 
المظام فلاتقبل توبتهے ولایعتبر اسلامهم وقتلون‌حدا « شم مامتا اده ایت تعالی 
اذا عل باحد اقوال الاعة کان مشروعا واما من تفرق ف‌البلاد منھ ولررظهر 
عليه الاراعتقادهم الشنيع فلاشعرض اليه و لاجر ى عليه الاحكام المد كورة واما 
ریسم ومن تابعه وقانل لقتاله فلاتوقف فی‌شأنه اصلا لار تکام انواع الكفر 
المد كورة بالتو ار ولاریب انالقتال ١مم‏ اهم من‌القتال مع سار الّکفار فان‌ابا 
بکر رضى الله تمالى عنه قدم القتال مع *ستللة ومن تابعه على القتال مع غيره مع 
ان اطراف المدينة كانت ملوة من‌الكفرة ولإتةح الشام ولاغيرها من البلاد 
الابمد تطهير الارض من مسيلاة واشاعه وهكذا فعل على رضی الله تمالی عنه 
فیقتال انوارج فال هادم | اهم بلاریب ولاشهة بان قتيلنا فى معر کتھم شید 
» واما ماذ کز من اتساب من‌انتنساب ریسم الى النى صلل الته تما عليه وسل فاشا ان 
۵ ۱ قولہ وسبهما کفر قد عات > مافنه مله ۽ 
« ۴ قوله فلذا أجع الخ هذا ومابعده تفريع علىانقدفمم لاسيدة عالشة رضى 
الله تمالى عنما سب لضرته عله الصلاة والسلام فجرى ف الللأف ال جارى 
فی‌سابه صلی الله تعالی عله وسل وكون هذا القذف سباله عليه الصلاة والسلام 
عیر هسل ا ءل عا تقدم والته۔ تعالی اع منه 


VY 

س 
يكون له مع هذه الافعال الشنرعة علاقةفهذا الاسب‌الطاهر والعا ریه الکیر } 
اسععیل فی‌اتداء خرو جه کانقل‌عن‌الثقات جاء الى مشهدعل‌الرضا وا کرهمن به 
من السادات الكرام وسار الاشراف المظام وهددهم بالةة ل فاظهروا الامتثال 
واصطنعوا له نبا ومع ذلك تدارکوا والحقوه عن جو مروف بانه عقم بین 
علاء الانساب وحو موسى الثانى‌ابن جزة بن موس الكاظم الذى هوسابع الاک 
الكاظم وأوفرض حعة نسبه فاذا لميكن له دبن كان معاكفرة على السواء والنا 
آل الى صل الته تمالى عليه وسل من حمی شریعته وهدًا کنعان ان الى نوح 
من صلبه يجه من عذاب الدنيا والا خرة نسبه الى ابه ولو كان ذلك مجدى 
شما "اعذن‌واحد من بنی آدم الى ھی ( وسثل ( ابضا عن عسا کرالاسلام 
اذا سبوا احدا من اولادالقزل باش وه الشيمة المذ كورون فهل بكو نون ارقاء 
الباطل يون الععابة ويطباون‌الالسنة على الصدقة فقد ورد قول طصف‌ان ۰ 
اولادهم الصغار جدا الذبن لايمقلون الدن يكونون ارقاء واما هن يكون منهم 
ان جس سنين اوستة تافظ بكلامة الشهادة فاه سل لایکون رقىقا اصلا ولا 
پسری الیه کفر ابات وامھاته اننھی مافیشرحالکوا کی ( اقول ) والاحسن 
مأاف‌فتاری ان الشلى حىث سئل عن‌طافة بنطقون پالشہاد تین عیرا لا يصلون 
ولابصومون ويمظمون الصليبوالكنائس وت رکون ہا ( فاجاب) عاحاصله 
ان نطقوا بالشہادتین مقرین ماف وقت ما ثم صدر مهم ماذ کر فم صرندون 
بجرى عابم احكام المرتدين وبجبر نساؤهم وصيبايم اأميزون على الاسلام ولا 
بقتلون‌وان نطقوا مماغير منفكينعن تمظم الصليب فم كفار ولانفهم نطقمم 
جما مالم بتبرؤاعا خالفملة الاسلام ثم اذا حکمنا بکفرهم فان کانوا اهل كتاب 
محل وطی“ نسامبالنکاح وملك المين والافلا انى هلصا ء والظه ان‌الفلاة من 
الرواةض الحكوم بكفر هم لانفکون‌عن‌اعتقاد هھ الباطل فی حال اتبا بالشهادتین 
وعیرهما مناحکام افرع كالصوم والصلاة 4 مکفارلامتدون ولااه ل کتاب 
والته الموفق للصواب * نسأله سعانه ان محفظنا من الزيغ والزلل » وعنعلينا 
کل اعتقاد عاطل * وان‌يستر عوراتنا » ويؤمن روعاا ومحعلنا من اله امین 
والموقرين « ظاهراوباطنالهذا النىالامين » واله وععبه الطيبين الطاهرنء وان 


